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as “Teses sobre Feuerbach” (112. Tese), Marx ja alertava sobre as diversas

maneiras e tarefas sobre como encararmos o mundo e o representar — o que,

de antemao, implica uma atitude filos6fica — uma vez que esta atitude s6
adquire sentido e validade se for suficientemente capaz de transformar a realidade,
ao contrario de tudo isso, nao passa de pura especulacao metafisica que procura
captar uma “esséncia imutavel” e abstrata naquilo que as vezes manifesta apenas uma
forma fenoménica e parcial de sua totalidade.

O problema mencionado acima deve ser tratado como aspecto inerentemente
histérico e, ao mesmo tempo, relevante, sobre os conceitos filosoéficos. Sem duavida,
longe de ser s6 um problema abstrato de epistemologia, ou uma indagacao
pseudoconcreta, a questdo do estatuto das categorias epistemologicas do
conhecimento, isto é, daquilo que deve ser universal, deve estar, ainda assim, no
centro dos debates filosoficos, ndo porque se trate de uma questdo inerente ao
sentido tradicional da filosofia, mas porque o tratamento da universalidade das
categorias filosoficas s6 revela a posicao e a fungao historicas da filosofia na cultura
intelectual dominante.

O fato marcante é que a filosofia analitica p6s-moderna se propoe nada menos
que esconjurar mitos da modernidade ou fantasmas metafisicos, tais como verdade,
totalidade, sujeito, objeto, etc. dissolvendo o sentido destes conceitos em afirmacoes
hermenéuticas sobre operacoes, poderes, dispositivos institucionais, vontade, etc.
particularmente identificaveis. O resultado mostra, de forma estranha, a
“insignificancia” da destruicdo de tudo o que é abrangente e consistente, para so
deixar apenas o fantasma do contingente e da probabilidade do que o discurso é
capaz de demonstrar: o fantasma da denotacao linguistica pés-moderna, para a qual
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a verdade dos conceitos se reduz tado somente a relacdo entre referentes de
pensamento, e nao mais entre Ser e Pensamento concretos. Ainda que cada
interpretacao ou representacao possa expressar adequadamente um processo mental
particular, a acao de imaginar quando pretendo dizer Eu ou aquela foi uma boa acao,
nem uma sO destas formulacoes, entanto, parece captar ou, inclusive, descrever o

significado concreto e total daqueles termos.

Estas categorias seguem persistindo tanto no senso comum, quanto no campo
axiologico do conhecimento, e cada uso seu as distingue das diferentes formas de
disposicdo que, para o pensamento hoje em voga completam seu significado.
Evidentemente, tais conceitos ndo podem alcancar status de validade mediante a
afirmacao de que denotam uma totalidade que é superior e diferente de suas partes.
Na aparéncia, podem ser, mas essa totalidade requer pelo menos uma anélise do
contexto da experiéncia nao distorcida. Se a andlise supralinguistica for rejeitada, e a
linguagem comum for tomada como valor imediato; isto é, se uma totalidade
falaciosa de compreensao geral for substituta de um universo prevalecente de
comunicacao, determinada a priori, os conceitos universais em foco serao certamente
interpretados, e seu contetido mitolégico pode ser dissolvido em apenas formas de
condutas e disposicoes.

Evidentemente, se esta compreensao filoséfica nao abrange esses processos de
identificacdo com processos sociais objetivos, como uma mutilacdo da consciéncia
infligida aos individuos pela ordem social dominante, essa filosofia apenas consegue
lutar entdo contra o fantasma das esséncias que quer desmistificar, e a conversao
torna-se assim falaciosa precisamente porque traduz o conceito em formas reais de
condutas, disposicoes e habilidades e, ao fazé-lo, toma as aparéncias distorcidas pela
propria realidade.

Universalidade dos conceitos

Se o pensamento deriva de condigdes histérico-sociais que operam
abstratamente, deve existir, porém, alguma base objetiva sobre a qual se deva fazer a
distincao entre as varias possibilidades projetadas pelo pensamento entre formas de
distincao conceitual contraditorias? E mais, a questao nao pode ser discutida apenas
com referéncia a disposicoes ou concepcoes filosoficas, pois a medida que uma
concepcao filosofica se apresenta ideologicamente, ndo deixa de ser também uma
proposta histérico-social; quer dizer, ela estd associada inegavelmente a uma etapa
histérica e a um determinado tipo ou nivel de desenvolvimento social especifico e,
assim, a compreensao filosofica critica e progressista deve se referir sempre as
possibilidades alternativas desse desenvolvimento.

A busca de critérios para se distinguir entre diferentes projetos filosoficos deve
levar entdo a busca de critérios para julgar entre diferentes propostas alternativas
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histéricas, entre diferentes modos possiveis de entender e transformar a sociedade e
o homem. Eis porque algumas proposicoes que sublinham o carater histérico dos
conceitos filosoficos, longe de impedir sua validade objetiva, definem, ao contrario, a
base para essa validade objetiva.

Ainda que pensando e representando para si mesmo, a partir de uma posicao
particular em sociedade, o filosofo o faz, todavia, sempre a partir de sua experiéncia
coletiva transmitida e utilizada por esta sociedade. Mas, ao fazé-lo, pensa e
representa dentro da esfera comum de fatos e possibilidades; muitas vezes, apesar
das condicoes objetivas estabelecidas pela ordem historica, a formacao de seus
conceitos, mesmo oposta a sua consciéncia, no fim, permanece determinada mesmo
pela estrutura objetiva — e nao pela logica predominante — dos elementos que nao sao
dissolvidos em elementos subjetivos. Nao pode ser valido assim nenhum conceito que
defina seu objeto apenas a partir de propriedades e fun¢des que nao lhe pertencam
( por ex., pensar o homem pela possibilidade de permanecer eternamente jovem).
Efetivamente, a natureza apreende o sujeito sempre num universo de possiveis
histéricos, e a objetividade aparece sob um horizonte sempre em devir.

Através de diversos meios e suportes individuais da experiéncia social, através
de diferentes projetos que guiam as formas de pensar, desde os fatos cotidianos, até a
ciéncia e a filosofia, a interacao entre o sujeito coletivo e 0 mundo persiste e constitui,
portanto, a validade real desses conceitos universais. Assim, a formacao dos conceitos
permanece inevitavelmente determinada pela estrutura da materialidade que nao se
dissolve em abstracoes metafisicas.

Vejamos entdo alguns critérios que nos possam aproximar da verdadeira
validade de um projeto historico. Estes critérios, na verdade, tétm que se referir ao
modo como um projeto histérico é capaz de realizar suas possibilidades — é evidente
que nao devem ser possibilidades formais, mas aquelas que envolvem as formas da
existéncia humana real. Tal realizacao deve estar sem davida em movimento, sob
uma situacao histoérica concreta. E toda forma social concreta s6 pode expressar tal
realizacdo, embora, ao mesmo tempo, toda sociedade estabelecida se encontra
perante a possibilidade de uma praxis historica diferente, em termos quantitativos,
que pode ameacar os marcos legais estabelecidos, dado que ela precisa demonstrar a
certeza e a validade de seu conteddo historico. Assim, a sociedade comandada pela
producao de valores intercambiaveis tem demonstrado a exaustao, historicamente,
que tais valores nao foram nunca aqueles que podem elevar o homem acima de sua
restrita dimensao de individuo puramente biol6gico, comandado simplesmente pelas
determinacoes das necessidades vitais.

Os critérios que podem orientar a verdade historica objetiva devem ser
formulados nao como critérios de uma racionalidade pratica apenas, inerente a tal
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projeto de valor quantitativo, mas, sobretudo, de uma razao qualitativa superior. E,
para tanto, tal projeto deve: a) transcender a ordem do existente proposto, de acordo
com as possibilidades reais abertas no nivel alcancado pela consciéncia social sobre a
realidade historica concreta, bem como dos elementos culturais a disposi¢ao; b) esse
projeto, para rejeitar a totalidade estabelecida, deve demonstrar sua racionalidade
propria superior mediante o duplo sentido de: oferecer a perspectiva de preservar e
ampliar as conquistas alcancadas em termos civilizatorios; sua realizacdo deve
oferecer maiores possibilidades de certeza e seguranca epistemologica para a
existéncia coletiva, dentro de uma ordem histoérica que ofereca oportunidades reais
de livre desenvolvimento das faculdades humanas. E verdade, contudo, que esta
nocao de racionalidade contém um juizo de valor, uma vez que este critério de Razao
tem sua origem numa concepcao axiologica em que a verdade nao pode separar-se de
valores como livre desenvolvimento das faculdades essencialmente humanas,
enquanto recursos e capacidades intelectuais e materiais disponiveis para a luta pela
existéncia concreta dos individuos.

Enquanto processo historico, este deve ser também dialético, como
reconhecimento e dominio das potencialidades libertadoras. Assim, o grau em que se
encontra a consciéncia libertadora s6 pode alcancar sua superacao na luta contra essa
ordem social. A verdade e a liberdade do pensamento revolucionario devem ter sua
base e sua razdo nessa luta, dai Marx ter afirmado que “o proletariado sera a forca
histéorica libertadora somente quando se apresentar como forcga
revolucionaria” (Grundrisse — 2006).

A dissolucao do capitalismo ocorrera somente quando o proletariado se tornar
consciente de si mesmo e das condicOes e processos que sustentam a ordem social.
Esta tomada de consciéncia para si é o requisito basico para o progresso histérico; é o
elemento da liberdade que abre as possibilidades de alcancar a necessidade dos fatos
dados. Sem essa consciéncia, a historia recai na obscuridade de um futuro incerto e
incontrolavel.

Sem duvida, esta é a base objetiva da racionalidade histérica, na qual deve
firmar-se o compromisso filosofico pela transformacao revolucionaria das estruturas
de obstrucao das possibilidades e dominacdo humana sob o comando exclusivo da
racionalidade da ordem do capital.
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