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Resumo: O seguinte trabalho investiga de que modo o cristianismo € um instinto de vinganca contra
a vida. Combater tal instinto é possivel pela arte, mas ndo pela obra de arte apenas, e sim pelo seu
processo artistico: a criacdo. Dessa maneira abordamos alguns conceitos fundamentais da filosofia
de Nietzsche como vontade de poténcia e vinganca. Ao final, queremos demonstrar que o filésofo
entende a arte como um estimulante para a expansao das poténcias e, consequentemente, da vida.
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Abstract: The following work investigates how the Christianity is a revenge instinct against the life.
Fight such instinct is possible through art, but not by work of art, it is through her artistic process: the
creation. Thus we approach a few fundamental concepts of Nietzsche’s philosophy, for example, Will
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to Power and vengeance. In the end, we want demonstrate that the philosopher understands art as a
stimulant for the expansion of the power and life.

Key-words: Affirmation of life; self-overcoming; Christianity.
Introducio

E bem conhecida na filosofia de Nietzsche sua critica ao cristianismo. No entanto, algumas
particularidades precisam ser analisadas para melhor compreender o pensamento do
filosofo. Existem certas diferencas entre a critica tradicional e a de Nietzsche, como por
exemplo, o autor de Assim falou Zaratustra ndo expressa quaisquer preocupacoes acerca de
problemas l6gicos ou epistemoldgicos sobre a existéncia de Deus — que ainda € uma questao
muito recorrente quando se debate o cristianismo. Em Nietzsche, o cristianismo aparece
como um fendmeno possuidor de determinados valores que — falando propriamente do
ocidente — regem a cultura. Contra isso o filosofo se coloca, porém, ao invés de se concentrar
em desvelar o que poderia comprovar a falacia da existéncia de um ser que originou toda a
vida e o universo, prefere denunciar os pressupostos metafisicos que engendram a religido
cristd e como eles interferem em nossa existéncia das pessoas levando alguém a um estado
de miséria.

O cristianismo é uma maneira de se portar perante a existéncia. O que sustentamos
aqui € que essa atitude € vingativa e resulta num declinio da mesma. Vinganca no sentido
mais comum ¢é: responder a algo, dar de volta, mas apenas apo0s ser prejudicado/lesado.

Levamos em conta também que 0s mesmos pressupostos do cristianismo também se
fazem presentes em outras areas, o que afeta toda nossa existéncia. E em sua filosofia,
Nietzsche atribui a vida papel central — no que identificamos como o ultimo periodo de sua
obra, que vai de 1882-1889, ela se torna, por exemplo, critério de avaliacdo. Logo, para
pensar a proposta desse texto, de que a arte surge como uma resposta ao cristianismo, €
preciso compreender que nem toda arte vai realizar essa tarefa, mas apenas aquela ligada a

vida.

Esse ponto merece atencdo. Para Nietzsche a arte — sendo uma producido humana,
bem como a filosofia, a ciéncia entre outras areas — pode ser proveniente de um estado fraco
ou forte, e quando € resultado do primeiro, ela ¢ uma arte metafisica. A obra Humano,
demasiado humano, lancada em dois volumes, ilustra bem essa questdo — no momento,
foquemos no primeiro volume. Nesse livro, ¢ exposto alguns problemas quanto a arte e aos
artistas. No aforismo §220 — intitulado de “O além na arte” — Nietzsche admite com pesar
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que os artistas “glorificaram os erros religiosos ¢ filoséficos da humanidade, e ndo poderiam

fazé-lo sem acreditar na verdade absoluta desses erros>”

. Esses erros foram consequéncias
da pressuposicdo de um significado césmico e também metafisico nos objetos da arte. E
seguindo essa linha de raciocinio, o tipo artistico mais abordado acerca desses equivocos € o
romantismo®. Nietzsche enxerga no movimento inlimeros conceitos e pressupostos que
estdo comprometidos com o além, com ideais ao invés da terra. A titulo de exemplo,
tomemos a concep¢do de génio. Dentro do romantismo, o génio € um ser divino e miraculoso,
dotado de um talento que ninguém poderia alcangar. Mas segundo a explica¢do encontrada

no livro:

A crenga em espiritos grandes, superiores e fecundos, ainda estd — ndo necessariamente,
mas com muita frequéncia — ligada a supersti¢do, total ou parcialmente religiosa, de que
esses espiritos sdo de origem sobre-humana e tém certas faculdades maravilhosas,
mediante as quais chegariam a seus conhecimentos, de maneira completamente distinta

da dos outros homens*.

Na contramdo da perspectiva romantica, Nietzsche quer demonstrar que as artes ndo
sao frutos de um além ou de um ser suprassensivel, mas de seres humanos, que por sua vez,
podem ou ndo, como ja mencionado, carecer de saude. Uma obra, entdo, é resultado de
arduo trabalho de célculo, organizacdo e reorganizacdo das coisas. Dito de outro modo,
através de um processo de naturalizacido da arte — que ele o faz por meio do rigor que as
ciéncias lhe oferecem no livro — ele demonstra que a condi¢do psiquica e fisioldgica do

‘NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano: Um livro para Espiritos Livres. Traducdo, notas e posfacio de Paulo César
de Souza. Sao Paulo: Companhia das letras, 2004, p.148.

‘Humano, demasiado humano marca um momento de ruptura no pensamento de Nietzsche. No periodo inicial de sua
carreira o filosofo ainda estava comprometido com certos pressupostos metafisicos — seu livro de estreia, O nascimento da
tragédia, por exemplo, é¢ marcado por ter construido o que se denomina por “metafisica de artista”. Desse modo, Humano
era um meio de Nietzsche realizar uma autocritica a iniciar um pensamento diferente daquele que marcou seus primeiros
anos, enquanto ainda era professor na Universidade de Basileia. O romantismo foi um problema central no livro e por isso
pode elucidar bem o que entendemos aqui como uma arte metafisica, pois a partir da critica ao movimento romantico, ele
instaura uma nova perspectiva acerca da arte — Nietzsche ndo entende o romantismo apenas no ambito das artes, ja que
esse também foi um movimento politico e filoséfico, apenas restringimo-nos aqui ao tema por ser mais conveniente para a
economia de nosso argumento. O préprio autor, no segundo volume, reconhece que Humano foi sua “cura espiritual”, seu
“tratamento anti-romantico” Cf. NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano II. Tradugio, notas e posfacio de Paulo
Cesar de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p.09.

4NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano: Um livro para Espiritos Livres. Tradug&o, notas e posfacio de Paulo César
de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2004, p.126.
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individuo criador reflete nas suas producdes. E por isso identifica o romantismo como um

tipo proveniente da fraqueza e da doencga. A estética que encontramos em Humano é
diferente da tradicional, pois ndo realiza uma analise da arte buscando a definicao do belo,
do feio ou de qualquer outro conceito nesse sentido, mas sim de pensar o processo de criacdo,
de refletir a partir de uma perspectiva de criador e ndo de espectador. Por esse viés, ele
percebe que nem toda a arte vai estar, necessariamente, comprometida com a metafisica. E

nesse caso, ela pode produzir e expandir a vida.

No aforismo §370 de A gaia ciéncia, Nietzsche compreende o sofrimento perante o
sensivel a partir de duas perspectivas. Ainda tratando da questdo sobre “o que é

romantismo”, ele responde o seguinte:

Toda arte, toda filosofia pode ser vista como remédio e socorro, a servi¢o da vida
que cresce de luta: elas pressupdem sempre sofrimento e sofredores. Mas existem
dois tipos de sofredores, os que sofrem de abunddncia de vida, que querem uma
arte dionisiaco e também uma visdo e compreensao tragica da vida — e depois os
que sofrem de empobrecimento de vida, que buscam o siléncio, quietude, mar liso,
redencdo de si mediante a arte € o conhecimento, ou a embriaguez, o
entorpecimento, a convulsdo, a loucura [...]. O mais rico em plenitude de vida, o
deus e 0o homem dionisiaco, pode permitir-se ndo s6 a visao do terrivel e discutivel,
mas mesmo o ato terrivel e todo luxo de destruicdo, decomposi¢do, negacgdo; nele
0 mau, sem sentido e feio parece como que permitido, em virtude de um
excedente de forcas geradoras, fertilizadoras, capaz de transformar todo deserto
em exuberante pomar. Inversamente, o que mais sofre, 0 mais pobre de vida
necessitaria ao maximo de brandura, paz e bondade, tanto no pensar como no
agir, e, se possivel, de um deus que é propriamente um deus para doentes, um
“salvador”; e igualmente da logica, da compreensibilidade conceitual da
existéncia — pois a logica tranquiliza, d4 confian¢a —, em suma, de uma certa

estreiteza calida que afasta o medo, um encerrar-se em horizontes otimistas.

SNIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. Traducao, notas e posfacio de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2001, p.272-3. Grifo do autor-.
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Podemos perceber pelas exposi¢des realizadas em Humano, demasiado humano e em
A gaia ciéncia que 0 romantismo ndo € apenas um movimento historico-cultural. Nietzsche o
entende também como uma espécie de condicao psico-fisiologica do individuo criador. E
assim, a arte pode surgir da abundancia de vida e excedente de forcas, como do
empobrecimento e da falta. Aquele que possui em si essa exuberancia torna-se capaz de lidar
com a existéncia sem tentar corrigi-la, sem a necessidade de metafisica. Esse tipo de arte
permite, inclusive, nos alegrarmos. Eis aqui o tipo que queremos pensar para enfrentar o
sentimento negativo diante da existéncia que foi injetado em nossa cultura pelo cristianismo;
a arte fruto da forga, que consegue transformar o sofrimento em um meio de aproveitar
nossas vivéncias ao maximo.

Compreendido esse ponto, a intencdo ¢ explorar dois fatores: (i) a critica ao
cristianismo como uma doutrina que impossibilita o crescimento e a exaltacdo da vida, e isso
por ser uma interpretacdo que a nega; (ii) como a arte, sendo um estimulante, pode permitir
o enaltecimento e a grandeza do individuo. Sobre a religido cristd, varias de suas obras
discutem o tema, mas é n’O anticristo que temos a critica mais incisiva. O livro, como ¢é de
conhecimento no circulo nietzschiano, faz parte de um projeto inacabado, de uma
“transvaloracdo de todos os valores” — que viria a ser o titulo do livro. O ataque se lanca
contra os ideais ascéticos, os valores reativos a vida, a perspectiva que a toma como indigesta.
Na tentativa de alcancar valores mais saudaveis e afirmativos, Nietzsche usa as noc¢des de
corpo e de existéncia — que aqui temos € ndo outra — como critérios para a criacdo. A obra de
arte afirmativa é um excelente estimulante para a vida, pois se assume como inventada, e,
como tal, explora a existéncia e a realidade, ao invés de falsea-la como o cristianismo. Na
obra supracitada, o aforismo §15 expde alguns pontos negativos e fracos da religido crista:

Nem a moral nem a religido, no cristianismo, tém algum ponto de contato com a
realidade. Nada sendo causas imagindrias (“Deus”, “alma”, “Eu”, “espirito”,
“livre-arbitrio” — ou também “cativo”); nada sendo efeitos imagindrios (“pecado”,
“salvagdo”, “gracga”, “castigo”, “perddo dos pecados”). [....] todo esse mundo
ficticio tem raizes no ddio ao natural (— a realidade! —), é a expressdo de um
profundo mal-estar com o real... Mas isso explica tudo. Quem tem motivos para
furtar-se mendazmente a realidade? Quem com ela sofre. Mas sofrer com a
realidade significa ser uma realidade fracassada... A preponderancia dos

sentimentos de desprazer sobre os sentimentos de prazer € a causa dessa moral e
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dessa religido ficticias: uma tal preponderancia transmite a férmula da

décadence...’

Ha dois esclarecimentos que esse aforismo nos oferece. O primeiro deles e
explicitamente citado é o de que o cristianismo é uma religido da décadence. O outro, que
pode passar despercebido se ndo levado em consideragdo o conjunto inteiro do pensamento
de Nietzsche, € que sua critica estd comprometida com todo seu projeto de filosofia: destruir
ideais. Por isso podemos dizer que criticou o cristianismo nos mesmos termos que critica o
platonismo. Digno de nota é o prélogo de Além do bem e do mal, onde essa religido ¢é
denominada como “platonismo para o povo”’. Criar ideais ¢ uma forma de lidar com o
descontentamento para com a existéncia®. Por outro lado, a arte nfo idealiza ou cria um
conceito que em nada toque a realidade, pois suas criacdes ndo apenas tém contado, mas
também inserem nela mais significados. Perante a exuberancia de possibilidades oferecidas,
ela explora esse campo tdo fértil. Enquanto isso, buscando evitar o sensivel devido a
incapacidade de suporta-lo, o cristianismo nega esse mundo natural e, ndo sendo o bastante,
o define como falso para tornar o suprassensivel verdadeiro — nada mais que o resultado de

um sofrimento com o plano terreno que atormenta o individuo idealista, como o cristao.

Para compreender melhor como o cristianismo atua, temos de explicitar dois
conceitos fundamentais: o de vinganca, claro, e aquilo que Nietzsche chama de vontade de
poténcia’. Este ultimo assume importincia para o texto, pois como ja mencionamos,
Nietzsche concede a vida um valor especial, e a vida ¢ definida a partir desse conceito. Além
disso, o declinio do mesmo ¢ sintoma de décadence, presente no cristianismo € nos pilares
que o sustentam, seus ideais, como o de deus.

Dois conceitos fundamentais: vinganca e vontade de poténcia

6NIETZSCHE, F.O anticristo: maldi¢io ao cristianismo. Traducdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
letras, 2007, p.20-1, grifo do autor.

7Cf. NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal. 2° ed. Traducéo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras,
2000, p.08.

8Como podemos ver, nem toda criacédo € expanséo, pois pode se comprometer com o idealismo. Isso sera discutido adiante.

9Algumas vezes Wille zur Macht é traduzido como vontade de poder e pode aparecer dessa maneira nas citagdes, pois varia
de acordo com os tradutores.
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Vontade de poténcia ndo € um termo adotado a partir de uma perspectiva unilateral
entre os comentadores de Nietzsche. Alguns preferem identifica-lo como tese psicologica,
outros adotam a perspectiva de uma tese cosmoldgica ou até mesmo principio metafisico™.
Logo, uma defini¢do unica fica dificil de fornecer, mas alguns esclarecimentos podem ser
pontuais para satisfazer as intencdes do trabalho. Em vista disso, vale trazer a tona o
aforismo §36 de Além do bem e do mal:

“Vontade”, é claro, s6 pode atuar sobre “vontade” — e ndo sobre “matéria” (sobre
“nervos”, por exemplo —): em suma, ¢ preciso arriscar a hipdtese de que em toda
parte onde se reconhecem “efeitos”, vontade atua sobre vontade — e de que todo
acontecer mecanico, na medida em que nele age uma forca, € justamente forca de
vontade, efeito da vontade. — Supondo, finalmente, que conseguisse explicar toda
a nossa vida instintiva como a elaboracao e ramificagdo de uma forma basica de
vontade — a vontade de poder, como é minha tese —; supondo que se pudesse
reconduzir todas as fungdes organicas a essa vontade de poder, e nela se
encontrasse também a solucdo para o problema da geracdo e nutricdo — € um so
problema —, entdo se obteria o direito de definir toda forca atuante,
inequivocamente, como vontade de poder."

Nietzsche busca, com a vontade de poténcia, uma nova interpretacio da realidade,
uma que estabeleca a ruptura com a tradi¢do moderna. Sempre se pensava na vontade como
um meio de imputar culpa ao agente que seria causador da acdo. Mas para nosso filosofo a
vontade atua apenas sobre a vontade'’. Isso estabelece um jogo complexo de relagdes
agonisticas, isto &, certas quantidades de vontades entram em conflito constante com outras,
que nunca se eliminam — o conflito € ininterrupto. Além desse agon, outras questdes sao
relevantes. No seu livro Nietzsche: das for¢as cosmicas aos valores humanos, Scarlett Marton

10A esse respeito Cf. ITAPARICA, A. L. M. Relativismo e circularidade: a vontade de poténcia como interpretagéo.
Cadernos Nietzsche, Sdo Paulo, n.27, p.239-255, 2010. Ao autor nos oferece alguns nomes e teses acerca do relativismo e
circularidade desse conceito na interpretacfo de alguns comentadores como Muller-Lauter, Ruediger Grimm, entre outros.

11NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal. 2° ed. Tradug@o de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companbhia das letras, 2000,
p.43.

12Quando pensamos na vontade atuando no agente, ele se torna totalmente responsavel por sua acéo, ja que seria
totalmente consciente dela. Nietzsche pensa que a vontade atua sobre vontade, nesse jogo, uma série de impulsos agem e
reagem, ¢, nem tudo desse dominio chega até a consciéncia.
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acentua algumas caracteristicas fundamentais: Nietzsche chega a dizer que vida é vontade
de poténcia, mas em seus textos, por vezes ela aparece ndo como sendo idéntica, mas sim um
caso particular desse jogo". Outro elemento esclarecido é que, ao contrario do que se possa
imaginar ao falar em poténcia, ndo podemos ser remetidos ao pensamento aristotélico, isto €,
na vontade de poténcia ndo ha qualquer carater teleoldgico. Ela ndo atua e nem busca mais
poténcia por esse ser seu telos, mas apenas por ser uma caracteristica intrinseca a ela — por
isso a constante luta; diferentemente das teorias evolutivas de sua época, como a de Darwin,
essa luta ndo acontece como meio para sobreviver, como autoconservacdo, mas sempre por
um anseio por mais, ndo € a pobreza que caracteriza a vida, mas a abundancia, conforme
esclarece em A gaia ciéncia:

Querer preservar a si mesmo ¢ expressdo de um estado indigente, de uma limitagdo do verdadeiro instinto
fundamental da vida, que tende a expansdo do poder e, assim querendo, muitas vezes questiona e sacrifica a
autoconservagio [...]. Aluta pela existéncia € apenas uma excecdo, uma tempordria restricdo da vontade de vida;
a luta grande e pequena gira sempre em torno da preponderancia, de crescimento e expansdo, de poder,

conforme a vontade de poder, que ¢ justamente vontade de vida'*

Contra a ideia de conservagdo, Nietzsche toma partido dos opositores de Darwin no
século XIX; como Roux de quem o fil6sofo reteve as ideias de que no prdprio organismo —
seus Orgaos, tecidos e células — ha a concorréncia vital, € de Rolph, que compreende o
beneficio dessa concorréncia devido ao aumento da quantidade de forcas. Isso, claro, ndo
quer dizer que ele exclui totalmente o darwinismo, apenas entende que a luta pela vida —
struggle for life — € apenas uma excec¢do no jogo da vontade de poténcia. Além do fato de que
as ideias evolucionistas partiam do pressuposto de que ao se adaptar ao ambiente, vencem
apenas os fortes rumo a um aperfeicoamento dos seres; ideia negada por Nietzsche, ja que
para ele, na luta pela existéncia, ha também a chance dos fracos proliferarem'.

Nesse jogo, inumeras forcas agem sobre outras, sem um telos ou algo
predeterminado, sem a necessidade de aniquilamento das forcas derrotadas. Esse seria o
processo da vida como vir-a-ser. Por isso um determinado conjunto de for¢cas podem
engendrar certas perspectivas que vao se opor as outras, que surgem a partir de forcas

13Para o trabalho, inclusive, iremos nos focar na relacdo de vontade de poténcia e vida, na sua atuagé@o sobre o organico.
14NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. Traducdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001, p.243-4

15Cf. MARTON, S. Da biologia a fisica: vontade de poténcia e eterno retorno do mesmo. Nietzsche e as ciéncias da
natureza In: BARRENECHEA, M. A. [et. al.] (Org.). Nietzsche e as ciéncias. Rio de Janeiro: 7Letras, 2011, p.114-128.
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distintas. Isso atua sobre tudo o que € organico, e, por esse motivo, a vontade de poténcia é
vontade de vida, de mais vida, sempre rumo ao crescimento.

Logo, se a vida tende a expansao, se seu carater € buscar mais e mais poténcia, € justo
afirmar que tudo aquilo que impede seu crescimento ¢ uma caltinia, um ato de insuficiéncia,
um sinal de fraqueza e doenga — a mais perversa atitude. Nesse sentido: “Concebida como
vontade de poténcia, a vida constitui o Unico critério de avaliagdo que se impde por si mesmo.
E nessa perspectiva que se coloca a pergunta pelo valor dos valores; é nesses parametros que
se pode avaliar a proveniéncia deles”".

Resumindo: vontade de poténcia — pensando quando se identifica com a vida — € um
jogo complexo de vontades em eterno conflito por mais poténcia. Nao porque dessa maneira
estabelece o vir-a-ser teleologico de Aristoteles, mas sim porque ndo pode agir de outro modo.
Dentro desse jogo nos encontramos, nos relacionamos com ele, fazemos parte dele —
desnecessario dizer que a superagdo de si torna-se uma exigéncia. Ir contra seu carater de
expansdo € ir contra a vida mesma.

Agora cabe a seguinte indagagdo: como o conceito de vinganca se relaciona com a doutrina
crista? E como, a partir da vinganca, o cristianismo se contrapde a vida? Embora o conceito
apareca em muitas obras do autor, como em Humano demasiado humano ou em O anticristo,
vai ser na Genealogia da moral que temos uma investigacdo mais profunda. Nessa obra, a
vinganca aparece relacionada com as nocdes de ressentimento e justica.

O ressentimento aparece, em Nietzsche, como sintoma psicologico que designa a
incapacidade de assimilar um sentimento causado por determinado acontecimento ou ac¢éo
no individuo. Aquele que for impotente e incapaz de esquecer o sentimento passa a sentir de
novo'’, e, consequentemente, isso vai lhe causar dor e sofrimento, fazendo ele reagir em
busca de uma compensacao.

Esse ponto ¢ complicado. Uma das caracteristicas do ressentimento € justamente
tornar um organismo incapaz de reagir, como argumenta Anténio Edmilson Paschoal em
Nietzsche e o ressentimento™. Mas se o conceito de vontade de poténcia admitia mais de uma
interpretacdo, Paschoal também lembra que o termo ressentimento € polissémico e seus

16MARTON, S. Nietzsche, das for¢as cosmicas aos valores humanos. 3* ed. Belo Horizonte: UFMG. 2010, p.103.

17Vale dizer que se trata de sentir de novo, mas sem o desejo de sentir de novo. Consequentemente, havera mais dor, € na
busca pelo apaziguamento da dor o homem cria uma maneira de compensar.

18Cf. PASCHOAL, A. E. Nietzsche e o ressentimento. Sdo Paulo: Humanitas, 2014, p.33.
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aspectos semanticos, mesmo dentro da filosofia de Nietzsche, impedem de fornecer ao
conceito um Unico significado, ja que o filosofo o0 adota de diferentes maneiras dependendo
da estratégia que usa na sua argumentagdo. Vale lembrar, assim, uma passagem da
Genealogia da moral, em que Nietzsche apresenta o termo de maneira que compactua com
essa espécie de reacdo: “A rebelido escrava na moral comeca quando o proprio ressentimento
se torna criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais € negada a verdadeira

19

reacdo, a dos atos, € que apenas por uma vinganca imaginaria obtém reparacdo . Aqui ¢é
interessante notar a ideia de “vinganca imagindaria”. Incapaz de agir ou de reagir de maneira
efetiva na realidade, o ressentido apenas reage no ambito imagindrio, ou seja, criando ideais.

E porisso que:

[...] nem toda resposta (reacdo, vinganga) corresponde necessariamente a uma
forma de ressentimento. Para se caracterizar o ressentimento, torna-se
imprescindivel que a reagcdo corresponda de forma especifica aquele modus
operandi do fraco e que a vinganga mesma néo se traduza em atos, mas ocorre
apenas de forma imaginaria e especialmente que ela ndo seja imediata, mas
adiada, merecendo, assim, uma longa aten¢do e fazendo com que o impulso

detrativo se dirija para o interior do homem?®

O termo reacdo s6 pode ser compreendido como um ato que opera no ambito
imaginario — a vinganca cristd ¢ a vinganca dos ressentidos. Dada a incapacidade de lidar
com os infortunios da vida terrena, o individuo do ressentimento vai vingar-se criando um
mundo ideal e perfeito, sem dor. Isso, no entanto, ndo o impede de sofrer com a existéncia, e
os sentimentos nele aqui despertos sdo interiorizados. Dessa maneira, é correto afirmar —
antecipando um pouco o tema do cristianismo — que o paraiso cristio, essa pos-vida, nada
mais faz do que impedir que o individuo faga a digestdo dos sentimentos amargos inseridos
nele através de uma situacao adversa, pois ele apenas suporta essa vida na promessa de outra
melhor. Com base na dor e no sofrimento, o cristianismo vinga-se desvalorizando essa vida e
criando uma outra, pois assim tenta compensar o dano e fazer justica. Isso acarreta
consequéncias sérias, pois como a reacdo € imagindria, ndo ha de fato uma compensac@o, o
sofrimento € apenas interiorizado.

19NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Traducdo notas e posfacio de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia de
bolso, 2010, p.26.

20PASCHOAL, A. E. Nietzsche e o ressentimento. PASCHOAL, A. E. Nietzsche e o ressentimento. Sao Paulo: Humanitas,
2014, p.60.
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Além disso, existe ai um perigo: o da associacdo vingancga-justica. Por ser uma
reacdo/retribuicdo, somos tentados a fazer isso. Na segunda dissertacdo, secdo 11, da
Genealogia, Nietzsche critica o filosofo e economista alemdo Eugen Diihring justamente por
esse motivo. Ele condena a tentativa de buscar a origem da justi¢ca num terreno diverso — o
do ressentimento —, pois com isso sempre ocorreu também de tentar sacralizar a vinganga
sob 0 nome de justica’’. Sobre essa questdo, Antonio Edmilson Paschoal®faz algumas
elucidacdes significativas que podemos enumerar: 1°) Embora ndo tenha buscado um
fundamento metafisico para a justica e a moral, falta a Diihring, ainda, o espirito historico,
pois ndo compreendeu as transformagdes conceituais acerca ndo apenas do justo € injusto,
mas também do bom e do mau, por exemplo. Ora, o justo € 0 injusto aparecem apenas apos a
instituicdo da lei, diz Nietzsche — e ndo devido um ato ofensivo, como pensou Diihring —
soma-se também que ndo se pode dizer que algo € justo ou injusto em si, ou mesmo uma a¢ao
boa ou ma nos mesmos pressupostos — algo bom ja pode ter sido considerado mau, € o
mesmo para o justo e injusto, ou seja, faltou-lhe perspectivismo; 2°) Diferentemente do que
pensava Nietzsche — e também pautado no que ja esclarecemos sobre vida e vontade de
poténcia — Diihring pensava na justica como uma inibidora das for¢as agressivas, € isso € 0
oposto da vida, ja que a mesma atua ofendendo, agredindo — por esse motivo Nietzsche
acentua que: “O homem ativo, violento, excessivo, esta sempre bem mais préximo da justica
que o0 homem reativo”*.3°) E errado pensar a justica como retribuicio para o nivelamento
dos homens, isto €, pela igualdade, tentar tornar igual o que € desigual.

Quanto a este ultimo podemos dizer que na Genealogia da moral o tema foi recuperado.
Dizemos recuperado ja que o mesmo € abordado no aforismo §92 de Humano demasiado
humano. Ali se 1é: “A justica (equidade) tem origem entre homens de aproximadamente o
mesmo poder”*. Precisamos notar que quando diz 0 mesmo poder nio se pauta na igualdade
como um valor tal como pensamos atualmente. Igualdade aqui se refere aos que possuem o
mesmo nivel de poder, € ndo entre os desiguais, isto €, no sentido de equiparar o forte € o
fraco, ou suprimir as diferencas entre cada um a partir de uma lei ou valor moral. Logo a
justica ndo busca promover uma equivaléncia entre seres superiores ¢ inferiores. Refor¢ando:
justica € fruto de individuos ativos e fortes, enquanto a vinganca dos fracos reativos.
Inclusive, uma das denuncias que Nietzsche faz acerca de Diihring, é pensar apenas na

21Cf. NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Traducao de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia de bolso, 2010,
p.57.

22Para uma melhor compreensdo da exposicdo tedrica acerca desse conceito Cf. PASCHOAL, A. E. Nietzsche e Diihring:
ressentimento, vinganga e justica. Dissertatio, Pelotas, n.33, p.147-172,2011.

23NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Traducdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia de bolso, 2010, p.58.
24NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. Tradugdo de Paulo Cesar de Souza. Sao Paulo: 2004, p.70.
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justica como a retribui¢cdo de um dano causando outro dano, pois desse modo, sua teoria
descarta a retribuicdo do bem com o bem, por exemplo — pois pensa que € esse sentimento
reativo o fundamento da justica®. Como a vinganca nfio é justica e através do ressentimento
se atua apenas no imaginario, o conforto buscado pelo individuo nao vai ser efetivo.

Com esses conceitos devidamente esclarecidos, podemos agora passar a analisar o
cristianismo e a arte a partir da relacao entre vontade de poténcia e vinganca.

Cristianismo: uma interpretacio vingativa

Nietzsche finaliza O Anticristo condenando o cristianismo como a grande maldi¢do,
a grande corrupcdo interior, e como o grande instinto de vinganca®. Fruto de fraqueza e da
décadence, essa religido foi a responsavel por grande parte do 6dio a vida estabelecida na
historia da humanidade. Seus valores ndo estdo de acordo com o corpo, com a vida — esta ndo
€ um critério aos cristaos.

H4, no entanto, aqueles que poderiam querer arguir contra esse ponto de vista do
cristianismo apontando um possivel paradoxo nesse pensamento — que ndo existe, como
mostraremos. Ora, o cristianismo ndo ¢ uma interpretacdo da vida? E, sendo assim, ndo
seria 0 que Nietzsche chama de vontade de poténcia?

Ndo ha como negar: o cristianismo € uma interpretacdo, uma perspectiva. E pode-se
dizer sem problemas que estaria relacionada com a vontade de poténcia — mas vale lembrar,
ali existem vontades fortes e fracas — dependendo do resultado do confronto, € possivel que
determinada perspectiva atue justamente contra a expansao da vida. O cristianismo provém
da fraqueza. O grande veneno cristdo esta por ser caracterizado como uma religido contra o
aumento das potencialidades — é normal, dentro da vontade de poténcia, que perspectivas
entrem em conflito, a resisténcia torna-se uma consequéncia, porém, o cristianismo nao
quer o conflito, sua proposta € que as for¢as se anulem e assim privilegia o fraco, ndo € uma
doutrina que preza pelo processo natural dos organismos que € a luta por mais poténcia, por
mais vida. De modo que ndo existem poténcias boas ou ruins, isso é questiao de perspectiva,
mas somos autorizados a falar de bom e ruim apenas no seguinte sentido: bom ¢é o que

25Cf. PASCHOAL, A. E. Nietzsche e Diihring: ressentimento, vinganca e justica. Dissertatio, Pelotas, n.33, 2011, p.158

26Cf. NIETZSCHE, F. O anticristo: maldic&o ao cristianismo. Traducéo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia
das letras, 2007, p.79-80.
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permite a expans#o das poténcias, e ruim o que é fraco e niio permite expansio®’. Com efeito,
o cristianismo é sintoma de vida que declina. E verdade que n#o h4 problemas em dizer que
essa religido € fruto de vontade, mas da fraca, daquela que quer eliminar a vida e do
asceticismo que, insatisfeito com uma existéncia mesmo que extremamente rica e proveitosa,
busca outra ideal e falseia esta que é a inica. O cristianismo equivale a uma vida ascética, e

“uma vida ascética [esta sim] € uma contradicfo: aqui domina um ressentimento
impar, aquele de um insaciado instinto e vontade de poder que deseja
assenhorar-se ndo de algo da vida, mas da vida mesma, de suas condi¢des

maiores, mais profundas e fundamentais”?.

Quando consegue assenhorar-se da vida? Na vitoria do instinto do instinto de
vingancga que € o cristianismo:

Estes sdo todos homens do ressentimento, fisiologicamente desgragados e
carcomidos, todo um mundo fremente de subterranea vinganca, inesgotavel,
insacidvel em irrupgdes contra os felizes, € também em mascaramentos de
vinganca, em pretextos para a vinganca: quando alcan¢ariam realmente o seu
ultimo, mais sutil, mais sublime triunfo da vinganga? Indubitavelmente, quando
lograssem introduzir na consciéncia dos felizes sua propria miséria, toda a
miséria, de modo que estes um dia comecassem a se envergonhar de sua

«“A

felicidade, e dissessem talvez uns aos outros: “é uma vergonha ser feliz! Existe

muita misérial...””.

Eis o processo: o cristianismo surge como interpretacdo, mas dos fracos, dos
decadentes e fisiologicamente desgracados. Sentem-se, diante dos felizes, lesados pela vida —
e para fazer “justica”, atuam se vingando — querem devolver algo, € em decorréncia disso,
surgem os valores reativos, negativos que introduzem o sentimento de miséria nos feliz. A
religido cristd faz isso — como citamos no inicio do texto — falseando, sendo uma

27Cf. NIETZSCHE, F. O anticristo: maldicdo ao cristianismo. Tradugdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia
das letras, 2007, p.11.

28NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Traducdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia de bolso, 2010, p.99.
29NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Traducdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia de bolso, 2010, p.105
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interpretacdo que ndo se pauta na realidade, com seus conceitos de alma, pecado, paraiso,
etc.

Os fracos promovem a vingang¢a como justica — assim atua o cristdo, o asceta. Eles
retribuem um dano — que supostamente sofreram. Sao incapazes de pensar na possibilidade
de aceitar o sofrimento com alegria. De que o sofrer faz parte da vida, que é boa, nao apenas
por proporcionar os momentos de prazeres e felicidades que gostamos, mas por
proporcionar todo o tipo de poténcias a serem exercidas através de um processo de criacdo
afirmativo.

Arte, pois “seja como for, é boa a vida®"”

Diante do quadro geral que atualmente se apresenta a nds, no que diz respeito a
relacdo entre individuo e obra de arte — sua experiéncia estética, digamos assim — os
pensamentos de Nietzsche podem ser fontes de ricas interpretacdes. Hoje sdo muitos os que
visitam galerias, frequentam o teatro ou cinema, ou apenas ouvem uma cang¢do, motivados
ndo pelo entusiasmo e exuberancia. Principalmente na época onde o trabalho e o dinheiro
reinam como valores absolutos, a obra de arte serve como refagio. E do que isso é reflexo?
Do cansaco. Através dessa experiéncia, a arte faz o mesmo que a religido, promove a fuga da
existéncia.

Nietzsche ndo concorda com esse tipo de visdo sobre a arte. No aforismo §222 de
Humano, demasiado humano ele nos diz: “Antes de tudo, durante milénios ela [a arte] nos
ensinou a olhar a vida, em todas as formas, com interesse e prazer, € a levar nosso

310 que essa

sentimento ao ponto de enfim exclamarmos: ‘Seja como for, ¢ boa a vida
afirmacao significa? Bom, pode-se dizer que a pretensdo de Nietzsche € expor que a obra de
arte pode nos estimular a viver, mas ndo a vida ascética, a vida que se adapta as doutrinas
religiosas ou as ideologias politicas. Trata-se, isso sim, de estimular a expansdo da vida e ter
prazer na existéncia — € a arte elucidada na introducdo. A musica, o teatro, os grandes
romances, todos esses tipos de arte ndo servem como meros objetos de contemplacdo. Tais
obras nos aprofundam na existéncia. Todavia, deve-se esclarecer aqui: diante da visdo

comum que pensa essas obras como pilulas energizantes — essa € a perspectiva dos casados —,

30A frase é citada por Nietzsche em Humano, demasiado humano e pertence ao poema Der Brédutigam de Goethe.

31NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. Traduggo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: 2004.p.152. A expressdo
“Seja como for, é boa avida”, € uma citagdo de um poema de Goethe.
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Nietzsche ndo pensa somente na obra final, na sua conclusio; ele realiza um movimento que
lhe permite pensar as condi¢des € o processo de criagdo. O estimulo vem do processo criativo
que o fildésofo quer trazer para a vida. Isso € justamente o que nos expde de maneira
absolutamente bela Rosa Dias no livro Nietzsche, vida como obra de arte.

Um dos aforismos centrais para a autora trabalhar suas teses vem do segundo
volume de Humano, demasiado humano. Vale a pena citar esse aforismo na integra —
intitula-se “contra a arte das obras de arte”:

A arte deve, sobretudo e principalmente, embelezar a vida, ou seja, tornar a nos
mesmos suportaveis e, se possivel, agradaveis para os outros: com essa tarefa
diante de si, ela nos modera e nos contém, cria formas de trato, vincula os
ndo-educados a leis de decoro, limpeza, cortesia, do falar e calar no momento
certo. Depois a arte deve ocultar ou reinterpretar tudo que é feio, o que € doloroso,
horroroso, nojento, que, apesar de todos os esforcos, sempre torna a irromper,
em conformidade com a origem da natureza humana: deve assim proceder, em
particular, no tocante as paixdes e angustias e dores psiquicas, e no que é
inevitavelmente ou insuperavelmente feio deve fazer com que transparega o
significativo. Apds essa grande, imensa tarefa da arte, o que se chama
propriamente arte, a das obras de arte, ndo € mais que um apéndice: um homem
que sente em si um excedente de tais forcas embelezadoras, ocultadoras e
reinterpretantes procurara, enfim, desafogar esse excedente em obras de arte;
assim também fara, em circunstancias especiais, todo um povo — Mas agora
iniciamos a arte geralmente pelo final, agarramo-nos a sua cauda e pensamos que
a arte das obras de arte é o verdadeiros, que a partir dela a vida deve ser
melhorada e transformada — tolos que somos! Se damos inicio a refeicdo pela
sobremesa € saboreamos doce apds doce, ndo surpreende que arruinemos o
estdmago e até mesmo o apetite para o bom, substancial, nutritivo alimento que

nos oferece a arte!*?

Temos que tomar nota: Nietzsche deixa a criacdo de obras de arte para aquele que
tem um excedente de forca e, fora isso, ndo a coloca como o centro da questdo, a substitui

32NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. Traducdo de Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: 2004, p.82.
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pelo proprio processo artistico, isto €, o criar. Conforme explicita Rosa Dias: o criar para
Nietzsche, no entanto, ndo pode ser tomado nos moldes dos fildsofos metafisicos, isto é, com
um sentido teoldgico, cristdo, que se origina a partir de algo unico, do nada, que
possibilitaria a busca por sua origem. Precisamos levar em conta a etimologia da palavra,
que vem do latim creare e filologicamente ligada a crescere, sugerindo crescimento e
desenvolvimento — e adiante Rosa Dias continua explicando que a raiz mais longinqua de
criacdo se dad em procreare, procriagdo, que justifica sua aplicacdo a uma conduta
instauradora e geradora de obras®>.

Podemos pensar aqui que quem buscasse o criar, mas ndo tivesse em si mesmo um
excedente de forcas e vida, acabaria criando suas obras ja comprometidas com certos ideais
que ndo permitem a expansao. No aforismo 370 de A gaia ciéncia ele distingui dois casos que
podem engendrar a criacdo, a saber, a forma ou a abundancia. Ele quer saber se a causa da
criacdo € o desejo de fixar ou o de mudanca. Mas esses dois desejos também assumem duas
interpretacdes ambiguas:

O anseio por destruicdo, mudancga, devir, pode ser expressdo da energia
abundante, prenhe futuro (o termo que uso para isso €, como se sabe,
“dionisiaco”), mas também pode ser o 6dio do malogrado, desprovido, mal
favorecido, que destroi, tem que destruir porque o existente, mesmo toda a
existéncia, todo o ser, o revolta e o irrita — para compreender esse afeto, olhe-se de
perto 0s nossos anarquistas. A vontade de eternizar requer igualmente uma
interpretacdo dupla. Ela pode vir da gratiddo e do amor: — uma arte com esta
origem sempre sera uma arte de apoteose, talvez ditirambica, como em Rubens,
venturosa-irdnica, como em Hafiz, limpida e améavel, como em Goethe, vertendo
uma homérica luz e gldrias sobre todas as coisas. Mas também pode ser a tiranica
vontade de um grave sofredor, de um lutador, um torturado, que gostaria de dar
ao que tem de mais pessoal, singular e estreito, a auténtica idiossincrasia do seu
sofrer, o cunho de obrigatdria lei e coacdo, e como que se vinga de todas as coisas,

ao lhes imprimir, gravar, ferretear, a sua imagem, a imagem de sua tortura™.

33DIAS, R. Nietzsche, vida como obra de arte. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2011, p.62-3.

34NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. Tradugdo de Paulo Cesar de Souza. Sao Paulo: 2004, p.273-4. Grifo do
autor.
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Esse aforismo incide diretamente sobre a concepcdo de criar. Tanto o desejo de mudanca
como o de fixacao € resultado de uma determinada condicdo do individuo criador. Destruir
algo apenas porque sofre com aquilo € fruto de décadence, mas quando proveniente de um
grande numero de forcas capaz de abrir novos caminhos, mostrar novos horizontes, o
destruir se mostra necessario para a criagdo. Essa relacao entre criar € destruir promove a
mudanca necessaria que expande a vida. Por isso, quando uma arte se compromete com
pressupostos imaginarios, teoldgicos, e assim por diante, ela poderia acabar apenas
reforcando determinados ideais ja existentes. Ideais que fazem o individuo sofrer com a vida
— nesse aspecto, a arte ndo € uma resposta ao instinto de vinganga cristdo, mas sim uma
mera consequéncia dele. Todavia, a fixagdo quando proveniente do sofrimento, nos envolve
de igual maneira em miséria, impedindo ndo apenas a abertura de novos caminhos, como
também impede a alegria do ser humano, ja que faz perpetuar a dor. A perspectiva do
cristianismo ndo quer a mudanca em prol do aumento de poténcia e nem mesmo a fixacao
que provém do amor e da gratiddo; essa religido, por sua vez, além do 6dio a mudanca,
também quer fixar apenas aquilo que compreendeu como “melhor” que a existéncia mesmo.
Seus dogmas e conceitos sdo uteis para a domesticacdo dos homens, para manté-los
submissos aos sacerdotes — qualquer mudanca, alteracdo ou ainda a destruicdo de seus
pressupostos, de seus valores, € perigosa para a doutrina crista.

Por consequéncia disso, insistimos: a maneira artistica deve ser compreendida
dentro do que elucidamos na introducdo, pois uma perspectiva contraria pode até mesmo
compactuar com o cristianismo. Assim, compreende-se que o sabor excitante da arte ndo
vem da obra “terminada”, mas do seu processo. Da atividade de criar. Ai Nietzsche vincula
arte e vida®. Ele faz isso dentro de um contexto ja enunciado antes, que é sua critica ao
romantismo em Humano, demasiado humano. Isso porque livre de todo pressuposto
teologico ou suprassensivel, a arte ¢ compreendida como uma atividade constante que €
humana e apenas humana. Entao, a propria vida pode ser transformada em arte.

O criar € estimulante, mesmo que parec¢a algo exaustivo; € apenas com isso podemos
jogar o jogo da vontade de poténcia... o estimulo vem dai, das inimeras perspectivas que a
vida nos oferece para nos expandirmos. Imaginemos sob quais condi¢des os grandes artistas
de todas as épocas criaram suas obras. Seja qual for o estilo, o tipo, 0 género, eles nos
oferecem pensamentos e significados diversos sobre a vida. O grande artista, isto €, aquele
que possui em si um excedente de forgas, descarregaram criando obras dignas de serem

35Cf. DIAS, R. Nietzsche, vida como obra de arte. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2011, p.111, onde a propria autora
nos diz que ¢é no segundo volume de Humano que ha o deslocamento do centro de gravidade na filosofia de Nietzsche sobre
a arte. Agora ndo reflete sobre as obras de arte apenas, mas sim sobre algo bem particular: a vida considerada obra de arte.
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lembradas por séculos. E esses grandes fizeram, muitas vezes, sob condicles terriveis —
basta pensar na biografia de Dostoiévski, que perde entes queridos, herda dividas, quase é
fuzilado, etc. — enquanto que os fracos apenas se queixamos, sofrem — e sem fazer disso, do
sofrimento, um fertilizante. Nao significa querer sofrer, mas sim fazer que disso surjam
novas criacdes capazes de alegrar. Diante do cansago, queremos consumir a obra de arte
para nos refugiar, para parecer eruditos, para qualquer coisa menos nos fortalecer e expandir.
[sso porque somos gulosos e sentamos a mesa comendo sem 0 menor controle.

Conclusao

Através dos conceitos esclarecidos, e do modus operandi da religido crista, podemos
aderir a ideia de que a arte serve como resposta ao instinto de vinganca cristdo. Mas como
esclarecido, Nietzsche confere novos configuracdes a maneira de pensar a arte —
principalmente inicial quando formulou uma “metafisica de artista” —, sua reflexdo é acerca
da contribuicfo para o aumento de poténcias, o aumento de vida*® — razio pela qual ele nio
considera a arte romantica uma arte afirmativa. Isso s6 ocorre quando a arte é proveniente
de uma condicdo psico-fisiologica forte e repleta de energia. A perspectiva adotada é a de
pensar ndo apenas a “arte das obras de arte”, mas todo o conjunto do ambito artistico, ou
seja, ajuizar também sobre o processo de criacdo”’, pois é através dele que podemos nos
estimular. A atividade artistica ndo deve se prender na metafisica que busca moralizar o
mundo a partir de dicotomias como bem e mal — nem a ciéncia, nem a filosofia, nem
qualquer outro dominio de saber ou de aprendizagem —, pois a apreciacdo da arte ndo esta
nesses termos e nem em outros como belo e feio, certo e errado, e assim por diante®®. Ela
permite a nds mergulhar na existéncia e experimenta-la de diferentes formas, através de
diferentes olhares. Assim, ela nos dizer: “eis aqui a vida” e através do criar somos

'”

estimulados para expressar o desejo de “eu a quero!”. Diferentemente das filosofias

36 Segundo Richard Schacht, a avaliacdo que se pode fazer da mudanga entre o periodo inicial e o periodo
intermedidrio-tardio é uma mudanca na énfase. Antes a arte era tinha a funcio de sustentar a vida, enquanto depois ela
passa a contribuir para sua expansao. Cf. SCHACHT, R. Nietzsche. New York: Routledge, 2002, p.523.

370 processo criativo pode ser encontrado em outras areas do saber, mas desde que se compreenda que ambas aprenderam
esse ensinamento com a arte. Por esse motivo, todo exercicio de pensamento, cientifico ou filoséfico, por exemplo, sdo
devedoras do exercicio artistico. Ndo ha separaco ou barreiras entre elas como uma primeira leitura da obra de Nietzsche
pode nos fazer crer. E verdade que critica as ciéncias nas obras finais de seu periodo intelectual, mas néo o faz por desprezo,
ele ataca os pontos moralizantes e que simpatizam com pressupostos metafisicos e teoldgicos. De todo modo, é sempre uma
luta contra a metafisica que esta em jogo. Sobre esse ponto, cf. PIMENTA, O. Arte e conhecimento em Nietzsche, Cadernos
Nietzsche,n.11, p.87-97, 2001.

38Além da apreciacdo da obra, o proprio ajuizamento acerca da criacdo e do que fora criado se da a partir da verificagdo de
quais valores engendraram a obra, se o critério era a vida, por fim, se é sintoma de aumento ou de declinio de poténcia.
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idealistas e da religido cristd, ndo nos ausentamos da vida e nem tentamos corrigir a mesma,
mas apenas expandi-la.

Na medida em que o cristianismo quer nos fazer olhar para esse mundo com 6dio,
devido todo o sofrimento que aqui existe, a arte vai no caminho contrario, mostrando como
ela é boa. E correto dizer que a religifo cristd ndo est4 em sintonia com a vontade de poténcia,
ignora as regras do jogo. Ela ndo entra em contradicdo com outras perspectivas da vida, ela
se opde a vida mesma. A miséria do mundo faz com que se crie outra ideal, sem dor,
unilateral, fixa e “melhor”. A cria¢do vem ndo da alegria, da exuberancia, do excesso, mas do
ressentimento, da incapacidade de lidar com as experiéncias dessa vida.

O cristdo se vinga, o artista elogia e agradece. A arte, quando livre de qualquer
terreno idealista ou moralista, pode nos oferecer um antidoto que nada mais é do que a
criacdo que tende ao crescimento e superacdo. Ela nos ensina que a vida é prazerosa — ¢
possivel, nos termos nietzschianos, dizer Sim a ela. Através desse ensinamento, do uso da
arte para estimular e explorar a existéncia, podemos nos livrar dos sentimentos reativos do
cristianismo. Abandonar os ideais e focar na terra: amar a vida! Ela é nossa obra. Eis o que
nos € oferecido pelo nosso fildsofo contra o mal-estar cristdo, contra seu instinto de vinganca
— que para o cristianismo ¢ uma busca por “justica”. Nos podemos nos tornar artistas, ndo
no sentido comum, mas no sentido de aderir ao ensinamento da arte, isto é, nos tornar
criativos. Por isso Rosa Dias explica que vida € obra de arte. Ao nos tornar artistas, podemos
fazer de nossa vida uma obra que criamos constantemente, sempre nos superando — assim
ndo nos tornaremos obras de outros.
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