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RESUMO: O artigo pretende explorar o conceito de limite para uma experiéncia de pensamento da
ficcdo enquanto uma teoria do anti-limite. Inicia-se delineando um entendimento do conceito de
limite, trazido em grande parte por filosofos da modernidade, como Kant e Fichte. Tal conceito é
utilizado para entendermos uma radicalizacao (ou sua quebra) nas fic¢des literarias com a criagao
de mundos possiveis, e a partir disso esbogar um pensamento do anti-limite. Trata-se propriamente
de tentar compreender como as fic¢des sao uma das experiéncias possiveis de “borrar” os limites da
propria experiéncia. Ficcao trataria diretamente de duas coisas: anti-limite e experiéncia. Desse
modo expondo como que as ficgdes transpassam ou perpassam o que comumente chamamos de
natureza, ou o mundo da experiéncia. Por fim, aponta para a possibilidade de uma compreensao de
filosofia enquanto uma metafisica experimental.

PALAVRAS-CHAVE: Fic¢ao. Limite. Metafisica Experimental. Filosofia.

ABSTRACT: The article aims to explore the concept of limit for an experience of thought as an anti-
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radicalization in its literary fictions with the creation of possible worlds, and from there a sketch of
the anti-limit. It deals properly with the intent to comprehend fictions as a experience of "blurring"
the limits of one's own experience. Fiction would deal directly with two things: anti-limit and
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world of experience. Finally, it points to the possibility of an understanding of philosophy as an
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"O real ndo estd na saida nem na chegada:
ele se dispde para a gente é no meio da travessia."
Guimaraes Rosa

1. Limite: por uma zona segura
Ora, qual é esse alhures, por onde corre a fronteira
visivel de nossa cultura, em qual etapa do caminho encontra-se
o limite de nosso dominio, o limen onde comecam
as coisas diferentes, os sentidos novos?
Pierre Clastres

A filosofia kantiana trouxe o problema do limite para o centro do debate filosofico; suas
distingdes sendo disso um exemplo: fendmeno e coisa em si, conhecer e pensar, uso tedrico e uso
pratico permeiam toda a modernidade filoséfica. Dira o proprio Kant no prefacio da Critica da razdo
pura: “deste modo ndo podemos nunca ultrapassar os limites da experiéncia possivel, o que é
precisamente a questao mais essencial desta ciéncia[a metafisica]”(KANT, 2013, pag. 21). Dito de
outro modo: metafisica trata de limite. O papel central das antinomias da razao tedrica da mesma
pode ser lido como um sintoma de que ndo se deve ultrapassar certos limites. As questoes kantianas
“que posso saber?” (Metafisica), “que devo fazer?” (Moral), "que me é permitido esperar?”
(Religidao) e “que & o homem?”(Antropologia), sdo mais que indicadores que o problema do limite
ndo se trata apenas de uma questdo tedrica, mas também de um sentido pratico (vide a propria
revolu¢do copernicana), e portanto o conceito de limite é intrinsecamente ligado ao conceito de
experiéncia. Desse modo conectamos metafisica, limite e experiéncia.

Por isso o conceito de limite é fundamental para a compreensdo da modernidade, pois ele
aparece de diversas formas em relacdo a natureza (por exemplo: quais limite da experiéncia externa
do sujeito), que também serd um denominador comum? das culturas, como se fosse a construcao
de um solo para o crescimento de um sujeito, um tipo de sujeito que pode emitir diferentes
representagoes de cultura. Tal conceito, limite, ndo deixa de aparecer sempre que nos remetemos a
modernidade, ele nos parece uma nog¢ao que medeia o pensamento dos filésofos modernos.

N3o é a toa que muitos definem a Critica da razdo pura como um livro que trata justamente
de definirtodo e qualquer limite do pensamento (puro) e do conhecimento em relagado a experiéncia.
Por isso, trataria especificamente de tracar linhas e contornos para o humano. Desse modo seria
possivel assim obter uma seguranga com relagcdo aos intentos humanos em diversos aspectos:
metafisicos, epistemoldgicos, morais, politicos, culturais, etc.

Assim se da a dobra do pensamento kantiano com seus conceitos tdo importantes como

2Viveiros de Castro utiliza tal expressdao em O Nativo Relativo, pag.120.
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coisa em si, numeno, fendbmeno, limite, experiéncia e sensibilidade. Pois acreditamos aqui que tais
conceitos de uso tradicionalmente epistemoldgicos tratam também diretamente de problemas
politicos, e vice-versa. Por isso, a revolu¢ao copernicana nao seria apenas uma revolucao de carater
epistemoldgico, mas politico também. Assim para compreendermos melhor como entendo que
Kant delineia o conceito de limite com relagcao ao que chamamos de realidade talvez seja necessario
explicitar algumas questdes.

Kant sustenta que a principal categoria para a apreensdo da realidade (fenoménica), é a
sensibilidade. No processo hylemorfico de constituicao, as categorias somente podem atuar uma
vez tendo a sensibilidade lhe fornecido o material3, conteuddo (/Inhalt). Em linguagem kantiana:
intuicdes sem conceitos sdao cegas, conceitos sem intui¢des sao vazios. O que isso quer dizer? As
categorias nada conhecem a partir de simesmas, elas sdo alienantes em si e por si. Isto é primordial
para a compreensao da antropologia kantiana, pois assim se sustenta como que o sujeito
transcendental precisa da experiéncia, esse é processo de “transformacdo do homem”. Seria entao
a razdo por si mesma impotente no processo de conhecimento. Com a razdo pensamos, mas nada
conhecemos. A razdo por si mesma é produtora de antinomias. Nesse sentido o conhecimento é
totalmente dependente da articulacao entre sensibilidade e entendimento, com a mediagao da
imaginagao. Prova isso a distingdo entre conhecer e pensar, formulada por Kant ja no prefacio da
Critica da razdo pura.

Tal distincao é feita no famoso prefacio da sequnda edicao da Critica da razdo pura, em que
Kant distingue o que é pensar e o que é conhecer uma coisa. Nds podemos até pensar os objetos
como coisas em si, embora ndo possamos conhecé-los. O que esta sendo dito aqui? Para conhecer
um objeto é preciso poder provar a sua possibilidade, seja pela experiéncia ou a priori pela razao.
Exemplo, diria Kant: o espaco, o tempo e a causalidade. Mas pensar, vocé pode pensar no que quiser,
ndo entrando em contradigdo consigo mesmo, ou seja, que seus conceitos sejam possiveis, embora
esses conceitos nao precisem ser necessariamente correspondidos a um objeto. Exemplo: Deus e
Alma.

Como Kant parte da experiéncia possivel, embora interessado fundamentalmente na
dimensdo formal dessa experiéncia, entdo ndo se pode prescindir da sensibilidade, faculdade
receptiva, apesar do objetivo kantiano estar justamente voltado para a explicitacao das condigoes

subjetivas de possibilidade desta recep¢ao. Como dira o proprio Kant nos prolegdmenos:

3 Aqui estd um exemplo claro de como no pensamento kantiano afetamos e somos afetados pela realidade externa.
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A experiéncia consiste na conexdo sintética de aparecimentos (percep¢des) em uma
consciéncia, na medida em que essa conexdo é necessaria. (Kant, Prolegdmenos, IV: 305

pag.81)

Bem, eu me remeti diretamente a essas questdes apenas para darmos uma nogao do que
Kant concebe como conceitos e problemas necessarios para pensar a problematica epistemoldgica.
Isso feito, e assim se percebe a tensdo desse problema da relacao direta da critica kantiana ndo so
com a ciéncia da época, especificamente a fisica, mas também com a propria nocao de metafisica.
Entre a critica e a possivel metafisica enquanto critica existe a possibilidade da metafisica como
teoria do conhecimento, como teoria da representagao. Mas qual o problema? Parece ser preciso
uma metafisica enquanto fundamentacao do discurso cientifico. Mas isso ndo era novo, algo inédito
o que Kant estava falando, outros mesmos ja haviam feito, exemplo enorme: Descartes. Contudo,
Kant tenta enfrentar eles mesmo, os racionalistas e os empiristas. Ou seja, o inicio da modernidade
é altamente criticado, a chamada metafisica da subjetividade é epistemologicamente excessiva.
Outros também vao comentar que Kant estaria fazendo uma metafisica da subjetividade na medida
em que tenta explicitar as condi¢des do que ele chama de sujeito transcendental, contudo como sera
exposto mais a frente no texto, utilizarei tal nocao para dialogar diretamente com as ideias de
Gabriel Catren, que vé no sujeito transcendental uma das maiores herangas do pensamento
kantiano.

Kant chega a afirmar que a metafisica e a matematica contem principios a priori, os da
matematica conseguem se referir sempre a objetos de uma possivel intuicdo sensivel, mas que ela
ndo consegue ascender do conhecimento do sensivel para o supra-sensivel, e assim a ciéncia que
consegue avancar do conhecimento do sensivel para o do supra-sensivel é a metafisica*. Ora, mas a
ciéncia seria em si o procedimento dogmatico da razdao no seu conhecimento puro, pois é
estritamente demonstrativa e baseia-se em principios a priori seqguros. Isso Kant aceita. Contudo, é
estritamente contra o que chama de dogmatismo, que é a presuncao de seguir por conhecimentos
puro por conceitos, apoiado em principios sem perguntar como e com que direito os alcangou. De
quem ele esta falando? Da filosofia. Ou seja, aqui Spinoza, Leibniz, Descartes: auf wierdesehen.

O dogmatismo de que Kant fala é a associagdo com essa metafisica da modernidade que ndo
havia feito a critica. O que Kant ndo para de dizer, de insistir € que sem a critica, sem a filosofia

transcendental ninguém caminha nem pra frente nem pra traz. Ndo tem mais por exemplo, como

4KANT, I. Os Progressos da Metafisica. Pag.9s.
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fazer filosofia, apds Newton, do mesmo jeito que se fazia antes. Ou vocé admite que esta fazendo
outra coisa ou admite que Newton tem sua relevancia. Resumindo: o dogmatismo opera sem uma
critica prévia da sua prépria capacidade. E assim Kant coloca a nogdo de limite, através do criticismo,
no centro do debate.

Contudo, precisamente onde chegamos agora no nosso problema da relacao de discurso do
mundo? Ou seja, da propria possibilidade de alguém ou algo falar do(s) mundo(s)? Sejam fildsofos,
literatos, cientistas, poetas, etc. Para Kant os cientistas ndo tratam do mundo. Para Kant os cientistas
tratam dos fendmenos, que ndo é o mundo em sua completude. Do mundo talvez tratem os deuses,
entidades divinas, ou alguma coisa do tipo, e Kant diria, “eu ndo sou Deus". A filosofia critica seria
entdo a preparagao necessaria para o estabelecimento de uma metafisica sélida. Qual o problema
que esta sendo levantado aqui? De que o mundo em sua completude ndo é apenas fenémenos.
Passiveis de conhecimento cientifico, os fenomenos nao descrevem o mundo em sua totalidade, e
até porque a ciéncia mesma ndo consegue conhecer as coisas em si mesma (numeno). Ficthte,
Schelling, Hegel Schopenhauer tomarao isso para si de modo que tornara a coisa em si objeto de
conhecimento. Poderiamos dizer que estes se perguntavam: qual o nome da coisa em si?

Que tem sido entdo a metafisica para Kant? Uma ontologia ndo criticada. E preciso passar
por aquilo que nunca aconteceu, por aquilo que nunca aconteceu a metafisica, uma coisa que para
Kant ndo podia esperar mais: a Critica. Lebrun defende, por exemplo, que a Critica é uma meta-
ontologia que deve mostrar a futilidade de todas as disputas metafisicas. Meta-ontologia no sentido
de leituras e explicitagdes dos discursos ontoldgicos. Lebrun utiliza o termo ontologia como o que
seria o objeto da critica kantiana se tornar, assim, para o francés a Critica enxerga uma luz no fim do
tunel dessas lutas infindaveis, se chama ontologia. O intento kantiano seria o de elucidacdo
ontoldgica daquela metafisica ndo criticada. Ou seja, o que Kant pretende é torcer, fazer uma dobra
daquilo que é chamado de metafisica por autores como Leibniz, Spinoza, Descartes. Assim seria
explicito para Kant que dos fendmenos trata o conhecimento cientifico, mas quem ficaria entdo no
lugar para discutir os conceitos, problematicos e conhecimentos metafisicos?

E assim compreendemos quao sério é o estatuto do numeno para tais pensadores. Contudo,
0 que nos chama a atencao é que a coisa em si, pode ser tratada praticamente como um
conhecimento de fic¢do. A coisa em si é ficgao, justamente no sentido de que presumimos que aquilo

que chamamos de "mundo real” (fendmenos) nos atingem e nos impactam, mas atras deles esta o
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seu carater ficcional, as coisas em si, que nunca vemos, nunca conhecemos, mas experienciamos>.
A coisa em si apareceria nao como uma extrapolacao (da polarizagao sujeito-objeto), mas sim no
entre. Ela é uma existéncia do entre, do limite. E assim, como tudo que se encontra numa
experiéncia de equivocidade ndo existe enquanto tal, porque se equivoca. A coisa em si, no fundo, é
um equivoco.

Percebe-se entdo como se instaura o limite no discurso filosofico. O limite seria preciso para
saber até onde podemos ir enquanto humanos. Trata justamente de estabelecer que o limite nos
limita, que tal nocao é condicao de possibilidade para estabelecer uma critica da metafisica
tradicional. Por que? Diria Kant: porque tais metafisicos ndo entenderam os limites que nos atingem
e nos afetam. Portanto, a questdo que se pode desdobrar daqui é que ha movimentos do limite.
Seguindo entdo as intui¢des expostas no paragrafo anterior, e tentamos nos mover junto a elas,o
que acontece se presumirmos que ha movimentos de todos os lados? Como experienciamos o que

se coloca justamente contra aquilo que intenta nos limitar, o limite? E se ha um anti-limite?

2. Um outro limite, ou: ficcdo e equivoco

A gente quer passar um rio a nado, e passa;
mas vai dar na outra banda é num ponto muito mais
embaixo, bem diverso do em que primeiro se pensou.

Guimaraes Rosa

Tratarei nessa parte de explicitar as no¢oes de ficcdo e equivoco, que irdo nos propor a
possibilidade de um transpassar pelo conceito de limite. Tais no¢des se tornam potentes para se
pensar um outro conceito de (anti-)limite porque podem ser catalisadoras de uma outra
compreensdo de problemas ndo s6 metafisicos, como também politicos, pela possibilidade de
entendimento de diversas formas do que comumente chamamos de “pratica”, e assim isso
impulsiona a uma maior abertura a experiéncias que a propria filosofia possibilita enquanto uma
atividade de confrontar, enfrentar e experimentar.

Tomamos assim a experiéncia da ficcdo, ndo s6 enquanto criagdo de mundos®, mas também
a propria experiéncia da leitura dessas fic¢des, que acabam tocando também no que ja tratamos
aqui como limite. Por isso, dentre as tantas possiveis interpretacdes sobre as criagdes de mundos

ficcionais, elas passam e cruzam o conceito de limite. Podemos compreendé-las como uma

5 Compreendo que a nogdo utilizada aqui de fic¢do dialoga bastante com as concep¢des de Hans Veihinger, como em Philosophie Des
Als Ob, contudo entrar em tais questdes seria nos alongar demais, e para tratar com a devida atencdo esse autor necessario deixo
para um momento futuro.

6Ver Fictional worlds de Thomas Pavel, e Possible Worlds in Literary Theory de Ruth Ronen.
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radicalizacao de uma experiéncia-limite, tornando assim problematico tal conceito. Portanto, nao
trataria justamente de impor limites ou de tentar buscar uma zona segura possivel de leitura e de
experiéncia, mas justamente o contrario, de uma zona de turbuléncia e de um rompimento de
barreiras.

Assim tais experiéncias-limite se tornam equivocas. E aqui equivoco é entendido justamente
como falado por Viveiros de Castro, "o equivoco é uma categoria propriamente transcendental, uma
dimensao constitutiva do projeto de traducdo cultural proprio da disciplina”’. Porque o equivoco,
pode parecer ligado a uma nocao de causa e efeito, ainda mais na experiéncia ficcional, ou seja, eu
leio e me equivoco, mas ndo apenas isso, pois nao se trata propriamente de uma causalidade, mas
de uma intempestividade. Pela propria existéncia do equivoco é que é possivel ler e experienciar. Em
sintese: a irrupgao das experiéncias-limite ndo s6 causam equivocos, mas o equivoco mesmo é que
é condicao de possibilidade do anti-limite.

Portanto, ndo se trata de assegurar uma experiéncia perfeita em questao de ordenamento
das relagdes envolvidas, ndo é uma simetria de polos e de ressonancias. Por isso que nesse sentido
toda ficcdo é um traco da imperfeicdo, € uma assimetria. Contudo, a fic¢do ndo é uma imperfeicao
porque é comparada com o real, pois assim o que entendemos como "“real” é ele mesmo assimétrico,
mas porque ela é um borrar® dela mesma. A fic¢do para ser ficgdo sempre borra a sua prépria linha,
a sua propria existéncia. Além de nunca ser reduzida em si, ela rompe as linhas das fronteiras. Se
definissemos a ficcdo como um funambulista caminhando em sua corda, ela pode até partir de um
limite, o ponto A de onde inicia seu trajeto, mas o final é sempre outro, ndo porque é outro local no
espago e no tempo, mas porque quando se coloca o pé na corda é airrup¢ao do limite, é a quebra de
fronteira. A experiéncia literaria da ficcao, se tiver que ser de algum modo definida, é ela mesma a
passagem do limite para a inconstancia. A inconstancia daquele que nao sabe mais em que mundo
estd pisando. A experiéncia da fic¢do parece assim ser uma inconstancia em intensidade.

O problema parece passar pelo momento que Catren aponta quando diz “ali onde a
existéncia é exposta a intempérie da turbuléncia trans-mundana®”. A propria experiéncia do sujeito
é colocada em duvida porque trata de uma irrup¢do do limite da experiéncia Unica. Trata-se ao

mesmo tempo de uma transformagao do sujeito e um confrontamento com outra natureza, outra

7VIVEIROS DE CASTRO, E. Metafisicas Canibais, pag. 9o.

8 Agradeco aqui a Alexandre Nodari pelo uso do termo “borrar”, por ter me atentado enquanto que eu insistia em termos como
“transbordar” ou até “extrapolar”, em alusdo as quebras de fronteiras ndo s6 das possiveis e diversas experimentag¢des do sujeito em
si, mas também as “linhas de contorno” da experiéncia (ficcional).

9 CATREN, G. Pleromadtica o las mareaciones de elsinor, 2017, pag. 8s.
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realidade, outro mundo. Para irmos de encontro diretamente com o que foi falado na primeira parte
desse texto, podemos explicitar a nogao de sujeito transcendental utilizada por Catren.
O conceito de sujeito transcendental falada pelo autor argentino se liga diretamente com a

nocao de perspectivismo transcendental dita por ele mesmo. Dira:

Perspectivismo transcendental: ndo apenas toda experiéncia depende do estado (da posicdo,
do movimento) do sujeito empirico no espago-tempo, mas também a posi¢do definida por
seu tipo transcendental no (que denominaremos) espaco K dos tipos transcendentais
possiveis. (Catren, 2017, pag.17)

O que podemos interpretar daqui é que o sujeito transcendental é um sujeito capaz de
mudar, digamos assim, sua propria “transcendentalidade”. Em suma: ha diversos sujeitos
transcendentais que experienciam de diversos modos. E com isso ndo muda apenas o sujeito, mas
propriamente o conceito de experiéncia. Ou seja, ha diversas formas de experienciar algo. Como dira
o0 autor em outra passagem: a experiéncia se diz de diversas formas.

O que também nos leva ao conceito de fenoumeno colocado por Catren, uma jun¢ao dos
conceitos de fendmeno e numeno de Kant. De certa forma poderiamos dizer que se Fichte intenta
uma juncao dos polos ( o proprio sujeito e a coisa sem si) advindo da categoria da imaginacdo, ela
seria ainda do polo do sujeito. Tal embricamento falando por Fichte seria tratado por Catren de
forma “desbordante” para fora, e ndo para dentro (Fichte). Trataria ndo apenas de uma fusdo ou
extra-polagdo (dos polos), mas uma interpretacao em excesso dos meios também. O que de certa
forma também é chamado por Kant de fendmeno. Fenoumeno seria propriamente a nogao de que o
campo experimental, um plasma*® é condicao de possibilidade de confronto de mundos.

Isso implica em diversos problemas da propria experiéncia literaria. Como no caso de que o
parece ser o ponto da experiéncia ndo se trata de nenhum dualismo ou de polaridades, mas sim
entremeios, ou seja, a experiéncia ficcional ela consiste, por ser ela mesma encontro de mundos, em
ser uma expressdao do fenoumeno. Também implica no problema de como que aquele mundo
ficcional nos influencia, e também até que ponto nos influenciamos aquele mundo ficcional. Como
assim? Por exemplo, se partirmos do pressuposto de que o mundo daqui (presumidamente “real”)
ndo influencia o outro, toda leitura, toda linguagem exposta em qualquer texto ndo mudaria de
interpretacao® com o tempo.

Aqui compreendemos o sentido de ficcdo do mesmo modo como atribuimos as ficcdes do

1 bid, pag. 22.

1 N&o é a toa que poderiamos hoje muito bem ler, se quiséssemos, Dom Quixote através do acontecimento das fake news. Seria assim
as fake news um problema (além de politico) metafisico, ontoldgico, epistemoldgico por lidar diretamente com a experiéncia direta
do que comumente chamamos de “realidade”? Contudo, o prolema é demasiado extenso para podermos comentar melhor aqui.
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que ocidentalmente convergimos em chamar de mito, por exemplo, o mito de Narciso. Narciso
nunca existiu, sempre foi um “mito”. Contudo, o narcisismo existe e o tomamos inclusive como algo
de grande impacto no ocidente. As ficcdes nao existem, mas nos atingem, nos afetam e nos
transformam. Nunca uma experiéncia ficcional deixa de transformar quem a experimenta.

Assim, percebemos como a ficcao, que nao é presumidamente real, produz efeitos no real.
Aqui vemos explicitamente como se da a relagao de coisa em si (humeno) e fendmeno. Ou seja,
podemos de diversas maneiras pensar o numeno, pensar as ficgdes, diria Kant, mas nunca conhecé-
las. Mas qual a ressonancia disso? Tais ficgoes € que de fato nos atingem?*2. Por isso a nogdo de
fenoumeno de Catren é importante para podermos pensar em algo como uma irrupgao nao sé do
limite, mas da propria capacidade de compreensao da experiéncia do sujeito transcendental. Assim,
o limite é aquilo que como diriamos no sertdo cearense, é resvaloso. E assim o fenoumeno também
é uma possibilidade do resvalar do limite. Todo limite ndo é limite em si, ele s6 é o que é porque
resvala, porque ndo limita de fato, apenas atinge e afeta outras bolhas, outras bordas, outros
movimentos. Todo movimento resvala porque todo limite é resvaloso.

Por isso o limite ndo existe, apesar de ser real. O limite seria aquilo que se da no entre das
coisas, é sempre uma passagem sem ponte apesar de as vezes imaginarmos estar atravessando uma
ponte. Ele é justamente aquilo que quando apontamos e pensamos estar passando sob ou sobre,
ndo existe mais, tornou-se borrado. Trata-se assim, de experimentar o que nao se vé, como dito por
Guimaraes Rosa, “eu atravesso as coisas — e no meio da travessia ndo vejo!”?3. Toda experiéncia-
limite ou contatos-limite sdo assim equivocos. Como define Viveiros de Castro o movimento de

equivocidade controlada:

A imagem de um movimento de equivocidade controlada - “controlada” no sentido em que
se pode dizer que andar é um cair continuamente para rente de um modo controlado. O
perspectivismo indigena é uma doutrina do equivoco, isto ¢, da alteridade referencial entre
conceitos homonimos; o equivoco aparece ali como o modo por exceléncia de comunicagao
entre diferentes posi¢des perspectivas, e portanto como condicdo de possibilidade e limite
da empresa antropoldgica. (Viveiros de Castro, 2015, 87)

Nesse sentido o limite trataria de zonas de transgressdes. O limite se torna uma fic¢do porque
seria ele mesmo uma zona de turbuléncia de diversos sujeitos e mundos. Lembremos dos diversos
problemas implicados pela experiéncia ficcional, ndo se trata apenas de que uma vez se colocado

nela, ndo se sai 0o mesmo, mas de que além disso ha uma confusao (co-fusao) de mundos e da prépria

12 N3o ¢ a toa que Schopenhauer ira chamar a coisa em si de Vontade. Ela que faz e perfaz todo o mundo, inclusive ndo s6 o humano.
13 ROSA, G. Grande Sertdo: Veredas, 2019, pag. 32.
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nocao de eu e sujeito. Diria novamente Viveiros de Castro:

Um equivoco ndo é um 'defeito de interpretagdo', na medida em que ndo percebemos que
ha mais de uma interpretagdo em jogo. E, sobretudo, essas interpretacdes sao
necessariamente divergentes, elas ndo dizem respeito a modos imaginarios de ver o mundo,
mas aos mundos reais que estdo sendo vistos. Nas cosmologias amerindias, o mundo real
das diferentes espécies depende de seus pontos de vista, porque o “mundo em geral”
consiste nas diferentes espécies, é o espago abstrato de divergéncia entre elas enquanto
pontos de vista. (Viveiros de Castro, 2015, 92)

Assim, os modos imaginarios de ver o mundo tornam-se uma multiplicagdo de mundos, pois
toda experiéncia ficcional acaba sempre sendo uma multiplicacao de relagdes e de afetagoes
causadas por quem se atreve a dar o passo no entre, e que assim se arrisca a romper e tornar irruptiva
a experiéncia do limite. Nao se trata de tornar o limite uma zona segura e que seja possivel delimitar
cada passo, mas de que as experiéncias se confundem (co-fusdo). A experiéncia ficcional é ela

mesma um anti-limite.

3. De uma literatura como antropologia especulativa a uma filosofia como metafisica

experimental

”

"este mundo é muito misturado...
Guimaraes Rosa

Como diz Nodari, “a literatura é, hoje, no Ocidente, um dos poucos espacos em que ainda
podemos experimentar isso — experimentar o que significa dizer eu”, da mesma forma tiramos essas
conclusdes para afirmar outras: a filosofia é também uma das experiéncias possiveis ndo so6 de
significacdo do eu, mas também dos mundos e diversas naturezas. Ou seja, a experiéncia filosofica
é elamesma uma mudanga de mundos, uma alternancia (in)constante de mundos. Por isso, diriamos
analisando outra afirmacao discutida por Nodari, se chegamos a conclusdo de que a literatura € uma
antropologia especulativa®, parece que podemos dizer também que, em suas diversas atribui¢oes,
a filosofia é uma metafisica experimental.

Tal expressao que utilizo aqui tomo de Oswald de Andrade, de um texto intitulado Escolas &
Ideias*. Os dois conceitos juntos parecem ser uma mistura potente para se pensar a propria
experiéncia de pensamento que a filosofia pretende fazer ndo apenas enquanto uma disciplina que
pretende ser um saber, mas também enquanto a a¢do do filésofo como um experienciar e enfrentar

mundos. As metafisicas se tornam experimentais justamente porque se torna necessaria uma

14 NODARI, A. A Literatura Como Antropologia Especulativa, 2015.
15 ANDRADE, O. Manifesto Antropdfago e outros textos, 2017, pag.18.
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experimentagao transunweltica dos diversos mundos. Sem ela, caimos no monismo dogmatico e
ndo so colonizamos diversos outros mundos com a nogao classica de identidade, como também nao
permitimos nds mesmos experiencia-los das diversas formas possiveis. E por isso ndao adianta
analisar tais pensamentos pela prépria noc¢ao de limite moderna, mas sim de um transgredir do que
limita. Para uma experiéncia do anti-limite é preciso inclusive uma outra no¢ao de experiéncia.

Oswald de Andrade escreve em A crise da filosofia messianica que ha uma contraposicao
entre filosofia do patriarcado, e do matriarcado; uma messianica, a outra antropofagica; uma em
que ha um luta pela identidade pura, a outra pela troca como valor. Se a murta tem razdes que o
marmore desconhece®®, a filosofia antropofagica tem experiéncias que a filosofia messianica nega.
N3o se trata também apenas de uma experiéncia ser considerada metafisica, mas também de uma
metafisica ser possivel de ser experimentada. Ou seja, ndo estamos em um “enclausuramento”
metafisico. Nesse sentido, ha diversas experiéncias ocidentais que tornam possivel experiéncias
outras. Se caracterizarmos entdo que ha diversas metafisicas e diversas ontologias, acho isso
plausivel, mas talvez para melhor compreensao seja possivel dizer que a ontologia é a experiéncia
metafisica por exceléncia da filosofia ocidental, pois outras, como as amerindias, ndo estdo
baseadas no conceito de ser. Assim, quem sabe, a metafisica, talvez ainda mais apds Nietzsche, seja
uma tentativa de “desontologizar” a metafisica, tornando-a nao-classica, em tentativa de romper
com seus criadores, os gregos. Assim, como seria possivel multiplicar as metafisicas?
Transmundando. A experiéncia de diversos mundos é que faz possivel inclusive a critica da classica
metafisica ocidental. Pode assim, as guerras de mundos serem enfrentadas por uma filosofia como
metafisica experimental.

Evidente, as guerras de mundos ocorrem ha diversos séculos, e eles mesmos, os que
venceram muitas batalhas dessas guerras, sabiam que essa experiéncia ndo era apenas metaforica
de “invasdao do mundo dos outros”*’. O fildsofo ndo como um diplomata de mundos, mas como um
experienciador de mundos. Assim, a viagem é sua morada. Em um expresso transunweltico, é
preciso reinventar inclusive aquilo que nao se é, para no momento que se intentar sé-lo, ja termos
que viajar mais ainda. Metafisicas e viagens so sdo possiveis porque também toda experiéncia do
anti-limite é tal como uma experiéncia ficcional.

Tais possibilidades de experiéncia do sujeito (uma expressdao moderna demasiada moderna)

16VIVEIROS DE CASTRO, E. A Inconstancia da Alma Selvagem, 2017, pag. 191.
17 A experiéncia colonizadora na América é um excelente paradigma da guerra de mundos.
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ndo se da a toa, como percebemos que tal problema ressoa inclusive em Lévi-Strauss, quando este
mesmo diz que as Mitoldgicas se aproximam dos intentos kantianos, “Ao deixar-se guiar pela busca
dos imperativos mentais, nossa problematica se aproxima da do kantismo, embora caminhemos por
outras vias, que nao conduzem as mesmas conclusdes”*®. Fazendo o prdprio antropdlogo
reconhecer que estaria tratando de um kantismo sem sujeito transcendental, como diz,
“reconhecemos perfeitamente esse aspecto de nossa tentativa nas palavras de Paul Ricouer, quando
a qualifica, com razdo, de 'kantismo sem sujeito transcendental'*9. Por isso ressalta-se mais ainda a
importancia decisiva da compreensao das condi¢ao de possibilidade da experiéncia para a
compreensdo do limite e do anti-limite. Porém, a primeira se da pela sua necessidade de seguranca,
a segunda pela necessidade da intempestividade.

Remetemos assim ao que é falado por Catren, quando o ponto seria justamente de que a
maior heranca seria a da no¢ao de sujeito transcendental, pois ele, de diversas formas, torna-se por
exceléncia o conceito de condi¢do de possibilidade da experiéncia. Contudo, talvez trate-se mais de
que tais variagoes do sujeito, o exercicio da critica ja € uma mudanca da estrutura-transcendental do
sujeito, ja € um trans-variar do sujeito. Por isso “um sujeito critico tem a possibilidade de tornar-se
um sujeito especulativo, um sujeito capaz de trans-variar suas estruturas transcendentais”?°, isso
sim nos parece um ressoamento movimento critico kantiano. A propria imaginagao sempre propoe
uma imagem extramundana (no sentido de multiplicar mundos). Quase do modo falado por Fichte,
toda imaginacao é "emergenciativa"/emergencial. No fundo seria preciso ir de encontro a no¢ao da
condi¢do de possibilidade do limite, a no¢do de que possibilidade a experiéncia (sem ser a categoria
da sensibilidade), ou seja, o sujeito transcendental. E assim o sujeito transcendental é um sujeito
“borrante”. A variacdo das experiéncias se da justamente por um “borrar” do limite. E possivel borrar
o limite. Ndo s6 as ficcdes nos ensinam e nos proporcionam isso, como tantas outras experiéncias,
inclusive ocidentais, para ndo termos que nos alongar mais e falar diretamente do xamanismo e das
praticas amerindias.

Compreender as travessias das nossas experiéncias é no fundo uma criacao de tantas outras.
S6 se caminha em uma travessia porque ela deixou de ser uma travessia, mas tornou-se um mundo
mesmo. Nao se trata assim de uma filosofia que se torne explicitamente “da experiéncia”, até

porque explicitar em demasia é fazer inclusive que as coisas deixem de exercer seus diversos

18 LEVI-STRAUSS, C. O cru e o cozido (Mitoldgicas vol.1), 2010, pag. 29.
19 Jbid, pag. 30.
20 CATREN, G. Pleromdtica o las mareaciones de elsinor, 2017, pag. 35.
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movimentos. Porém, seria sim de poder experimentar algo além das linhas, dos contornos, dos

limites. O anti-limite se pde porque as vezes ndao cabemos em lugar nenhum. Dentro, fora, meios.
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