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RESUMO: Michel Foucault (1926-1984) nos legou uma suntuosa reflexdo sobre a biopolitica e, mais
precisamente sobre o que ele vai alcunhar, num sentido irrestrito, de biopoder. Tal conceituagao foi
tomada em exame pelo filosofo italiano Giorgio Agamben (1942), de maneira que este herda o
pensamento daquele, mas ndo sem perscrutar questoes ndo enfrentadas de modo minucioso por
Foucault, nem tampouco sem enderecar criticas. A propdsito, as duas compreensdes sobre
biopolitica ndo podem ser hibridizadas, sem se fazer imprescindiveis discriminagdes e entender os
desdobramentos. Grosso modo, um de seus distintivos em relagdo a Foucault é o fato de Agamben
dissecar tematicas concernentes ao direito e teologia, sendo tal fator impactante. Ocorre que o
termo “biopolitica” ja era usual no século XIX, todavia, é consagrado a partir do século XX, sobretudo
com a engenhosa obra foucaultiana. O francés sustentara que a politica do Estado se torna dominio
ou controle sobre a vida, que é concomitante e paradoxalmente promocdo da vida, a partir do século
XVIIl, ao passo que Agamben emblema que a politica desde sempre é biopolitica, remontando, de
forma pontual, ao inicio da historia do Ocidente.
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ABSTRACT: Michel Foucault (1926-1984) has begoted us a sumptuous reflection on biopolitics and,
more precisely, on what he will carve, in an unfettered sense, of Biopower. his conceptuation was
taken by the Italian philosopher Giorgio Agamben (1942), so that he inherits the thought of that, but
not without scrutinizing questions not faced in a meticful way by Foucault, nor without addressing
criticism. By the way, the two understandings about biopolitics cannot be hybridized, without
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making indispensable discriminations and understanding the consequences. Roughly speaking, one
of his distinctives in relation to Foucault is the fact that Agamben dissect themes pertaining to law
and theology, being such an impactful factor. It occurs that the term "biopolitics" was already usual
in the nineteenth century, however, it is consecrated from the twentieth century, especially with the
ingenious Foucaultian work. The Frenchman will sustain that the policy of the State becomes
dominion or control over life, which is concomitant and paradoxically promoting life, from the
eighteenth century, while Agamben emblem that politics is always biopolitical, reassembling, in a
punctual way, to the beginning of the history of the West.
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1. PREAMBULO

Os dois autores se conheceram pessoalmente, o que decerto facilitou a continuidade critica
no estudo da tematica biopolitica, desde uma visdo mais larga, sobre o que versaremos neste ensaio.
Seja dito de passagem, os italianos se referem a Agamben, em tom de anedota, como sendo o mais
francés de entre os italianos, isso pelo fato de ser mais conhecido fora da Italia (entre os alemaes,
ingleses, franceses, brasileiros, argentinos etc.) do que nos centros académicos italianos. De todo
modo, Agamben é muito lido e traduzido em varios paises.

Foucault sugere que biopolitica significa tornar a atividade politica controladora dos corpos
das pessoas, ou se quisermos, é uma atividade estatal, isto &, a acdo de governo sobre a vida
bioldgica dos individuos e, sobremaneira, de quando é uma a¢ao do Estado sobre a vida de um grupo
populacional e, sendo mais especifico, de uma espécie humana. *(...) de maneira consequente, isso
fara com que o Estado tenha o controle dos corpos bioldgicos dos sujeitos nas sociedades
particulares.” (FOUCAULT, 2004, p. 59). Uma vez tendo o controle se promove a vida dos individuos
e da popula¢do como todo. E por este motivo que a partir do século XVIII brotarao politicas pUblicas,
significando que o Estado passa a se atarefar do cuidado da saude das pessoas e a fazer, pari passu,
exigéncias, como por exemplo, que todos frequentem a escola (obrigatoriedade da escolarizagao),
o que é legitimado a partir desta época. Cuidar do problema da saude, como as epidemias, é tarefa
do Estado, porintermédio da medicina social. Isso ficou nitido na Alemanha e na Italia, onde a policia
ndo tinha outro empenho sendo aquele. E neste cendrio que se situa a génese da Estatistica como
saber do Estado, que tem o controle dos individuos e da populacao, a fim de que os corpos humanos
resultem em ddceis e produtivos. (cf. FOUCAULT, 2008, p. 19). E a chamada revolucdo industrial e
a civilizacao urbana. O conjunto destes fatores, que tem saberes subjacentes, configura, pois, no

que se pode denominar de acao biopolitica.
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Neste particular, Agamben, que erige uma obra estruturada antiteticamente,? aponta uma
ambivaléncia: por um lado se promove a vida dos sujeitos, mas, em contrapartida, ao fazé-lo, se
paga um preco exorbitante, que é o controle, o governo da vida nao pelas proprias pessoas, mas
advindo da potestade estatal. O poder disciplinar centra-se no corpo como maquina (esfera
individualizante), enquanto que a biopolitica tem o controle do corpo social (esfera totalizante). A
despeito da peculiaridade, ambas fazem parte do biopoder. “[...]Jestamos num poder que se
incumbiu tanto do corpo quanta da vida, ou que se incumbiu, se vocés preferirem, da vida em geral,
com o polo do corpo e o polo da populagao” (FOUCAULT, 2005, p. 302). Perante isso, temos que
biopoder significa a estatizacdo da vida bioldgica das pessoas, por isso é interessante ao poder
disciplinar e docilizar os corpos, ficando mais facil exercer o poder sobre eles. Por sua vez, as pessoas
legitimam o fato de o Estado cuidar da sequranca delas, ou seja, de seus corpos, entendendo que
seja positivo o fato do Estado ser biopolitico, malgrado o controle que, como queremos enxergar,
nem sempre é notado.

A historia do direito a vida, ao corpo, a saude, a felicidade, a satisfacdo das necessidades
(direitos humanos) tem haver, sequndo Foucault, com a revolu¢do moderna e com a biopolitica. Por
isso, tanto Foucault quanto Agamben sdo criticos aos direitos humanos, havendo nesta acep¢do, um
parecer consensual. Pois bem, os direitos humanos declaram que as pessoas sdo dominadas pelo
Estado, sendo esta conditio sine qua non para que elas sejam tidas como cidadas. Isso nos remete,
incontinenti, ao pensamento de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), que ja no seu tempo atestava
que ser cidaddo é uma condenacao, denotando que somos condenados a ser cidaddos, status que
as pessoas reivindicam para si, mas que, de forma sincrona, equivale estar submetido a uma lei, a
um governo central. Tal constatacdo nos leva a fazer uma inferéncia: é engendrada uma critica

enderecada ao fato da duplicidade dos direitos humanos, aferida por ambos pensadores em exame.

2. PANORAMA GERAL

O conceito relacionado a biopolitica é biopoder, que por uma questdo técnica reclama uma
diferenciacao, e porisso o faremos no decorrer deste ensaio. Via de regra, Agamben usa somente o
termo biopolitica, de sorte que Foucault faz uso das duas locu¢des. Mas, o proprio Foucault utiliza
tal terminologia tdo somente durante um periodo laconico de cinco anos. Ele passa a aplicar o

conceito somente a partir de 1974, por ocasido de uma conferéncia acerca da medicina social que

2 Em seu labor, o italiano se vale de conceitos antitéticos, como: lei-exceg¢ao, vida-morte, reino-gloria etc.
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proferiu na Bahia. Entdo, nesta feita ele emprega pela primeira vez aquela locugdo. Ainda assim, no
inicio identificava biopoder com biopolitica, estando uma imbricada na outra. Mais tarde discrimina
os vocabulos, ficando apreciado que biopoder € um nome genérico que se atribui a acao do Estado
sobre o individuo, caracterizando o que o francés nomina de “poder disciplinar”, que torna cada
corpo humano obediente a um bindmio: docilidade-produtividade, fazendo-o por meio da escola e
uma gama de outras instituicoes, que culminara nas fabricas. (cf. FOUCAULT, 2004, 68).

Verifica-se que bem anterior a Agamben, que passa a usar o termo biopolitica em 1995, e
mesmo antes de Foucault, que faz uso somente entre os anos 1974-1979, uma filésofa alema de
origem semitica, Hannah Arendt (1906-1975), em sua obra titulada A condicdo humana, datado de
1958, a mais prestigiada, sem usar o termo biopolitica, ja tocou no assunto, fazendo-o numa espécie
de motu proprio. Ela aborda que toda vez que a vida, precisamente a categoria vida, se torna a
categoria central, ha um problema, pois significa que amodernidade estabeleceu de modo definitivo
a reducao do ser humano em um animal que trabalha, correspondendo ao enaltecimento da vida
bioldgica. Se transforma o ser humano em mera vida biologica, mero corpo que funciona, em
detrimento de outras dimensoes, o que ab-roga Hannah Arendt. Mas, poder-se-ia dizer que o estudo
da biopolitica somente é tomado a sério, nas mais variadas areas, cerca de 30 anos atras. A
biopolitica passou a ser importante quando estava sendo ruida a rigidez dicotomica da distin¢ao
ideoldgica tradicional da politica, que é a questdo vulgar “ou vocé é de direita ou vocé é de
esquerda”. A partir de um dado momento esta questao passou a ser insipiente. Isso explica, quica, o
porqué do termo biopolitica passar a ser nevralgico para se entender melhor o que esta sucedendo
nos tempos hodiernos, ao menos no mundo ocidental.

Foucault, num texto intitulado Filosofia analitica da politica3, assegurara que se fizermos uma
analise acurada, depreenderemos que a justica é o tema central das areas de estudo dos tedricos de
grande envergadura do século XIX. E desta forma pelo fato de que, sobretudo aqueles que
trabalhavam nas fabricas eram os mais pobres e os que ndo trabalhavam eram os ricos, gerando,
consequente e inevitavelmente a injustica, mormente quando na modernidade se enaltece o
trabalho como fonte de riqueza e Unico meio de liberdade. Esta é a razao da tese principal em Karl
Marx (1818-1883) ser a questao da justica, para ficarmos num exemplo mais préximo a nos.

Nesta seara, Foucaultindaga se no século XX continua sendo a justica ou a injustica o grande

problema a ser encarado? Sem hesitar, argumenta que ndo. Para ele o grande problema do século

3 Texto do periodo em que ele proferia sobre a acepcdo de biopolitica.

Revista Lampejo - vol. 8 n°1 98



Agamben leitor de Foucault, pp. 95-113

XX gira em torno do fato de que as pessoas sao governadas de maneira demasiada. Assevera que
quanto menos formos governados, melhor seria. A questdo crucial em Foucault circuita em torno
das seguintes indagacdes: qual o motivo de obedecermos tanto? Ser obediente é ser virtuoso? Para
ele os grandes problemas da sociedade ndo podem ser localizados, de maneira simpldria, nos que
governam, mas sao causados pelos que sao governados, os obedientes. Assim, a responsabilidade
dos problemas é deslocada daqueles para estes Ultimos. Foucault dira que ndo se podera entender
o que estava acontecendo (injusticas), sem suscitar a pergunta pelo motivo que levava as pessoas a
obedecerem sem reservas, e a razao pela qual a obediéncia era considerada, ainda naquele
contexto, a virtude excelsa. A que isso se devia? Inquiricdo que, para ele, se impde com urgéncia e
imprescindibilidade (cf. FOUCAULT, 2005, p. 107).

Foucault dira que o problema fulcral ndo estd no abuso de poder, mas no abuso de
obediéncia.# Evidentemente, no contexto europeu alemao, se experimentou o excesso do mando
com o Nazismo, e na Russia com o Stalinismo. Cenarios estes em que a possibilidade de nao
obedecer resultaria em problemas muitissimos sérios. Foucault pondera que o Nazismo e o
Stalinismo ndo sao simples excrescéncias ou exce¢des na historia do mundo moderno ocidental,
mas sao experiéncias que se inscrevem dentro da l6gica dominante da historia ocidental. Por isso, o
totalitarismo, como Hannah Arendt chamara, ndo é tdo diferente de experiéncias democraticas,
uma vez que, tal-qualmente, na democracia ha quem governa e quem é governado.5 Tanto Foucault
quanto Agamben consideram que a ldgica do Nazismo e do Stalinismo continua em vigor nos
tempos hodiernos, nos sistemas democraticos. Tal légica continuou, ad exemplum, quando da
ocasido de Guantanamo, no contexto do governo norte americano. Neste seguimento, se nos vem
uma indagacao: qual a diferenca entre Guantanamo e o campo de concentracao? Logo, as
caracteristicas do Nazismo perduram até hoje, feitas as devidas ressalvas.

E razoavel proferir que ha uma diferenca no entendimento da biopolitica em Foucault e em
Agamben. No primeiro, o conceito de biopolitica ou biopoder é possivel ser averiguado em seu texto
Seguranga, Territdrio, Populagdo:

[Biopolitica] é essa série de fenOmenos, que me parece bastante importante, a saber, é um
conjunto de mecanismos através dos quais aquilo que na espécie humana constitui suas
caracteristicas bioldgicas fundamentais vai poder entrar numa politica, numa estratégia

4 Problematica que, stricto sensu, tem um nuance kantiano, ja que o proprio Immanuel Kant (1724-1804) denunciava que era tdo facil
obedecer e tao dificil mandar, e tdo cdmodo obedecer, pois em obedecendo e em ndo dando certo, a culpa é sempre de outrem.
Equivale ndo se responsabilizar pelos acontecimentos (cf. KANT, I. Resposta a pergunta: "O que é esclarecimento?” Textos seletos.
Tradugao: Floriano de Sousa Fernandes. 32 ed. Vozes: Petrépolis, RJ, 2005).

5 A despeito desta asseveragdo de Hanna Arendt, no Ultimo capitulo de sua obra Origens do totalitarismo ela afirma que o totalitarismo
€ uma ruptura com tudo que ocorreu antes na politica (cf. ARENDT, H. Origens do totalitarismo. Companhia de bolso, 2018).
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politica, numa estratégia geral do poder. Como a sociedade, ou melhor, as sociedades
ocidentais modernas, a partir do séc. XVIIl voltaram a levar em conta o fato bioldgico
fundamental de que o ser humano constitui uma espécie humana. (FOUCAULT, 2008, p. 56,
grifo nosso).

Biopolitica é para Foucault o exercicio do poder sobre a vida. O que acontece na modernidade
ocidental, de maneira mais especifica, é a estatizacao da vida bioldgica. Implica na estatizacao do
ser humano como ser vivo. E a acdo exercida pelo Estado, ndo sé sobre individuos como tais, mas
sobre populagdes na qualidade de espécies.® Isso coaduna no que Foucault, de maneira implacavel,
defende: a modernidade é contemporaneamente um processo de individualizacao e de totalizagao.
Modernidade é a fabricacdao do individuo como individuo. Desta maneira, o sujeito torna-se
individuo. Foucault quer saber as diferentes formas pelas quais fomos tornados sujeitos. Neste
atinente, contesta a estrutura central do contratualismo de Thomas Hobbes (1588-1679), Rousseau,
John Locke (1632-1704) etc., para os quais todos nascemos como individuos, com direitos humanos,
livres e iguais. Foucault dira que ninguém nasce livre, nem igual, mas que isso é um ideal a partir do
qual se tenta justificar o exercicio do poder por parte do Estado, através de um contrato entre
individuos que se combinam, a fim de se sentirem mais seguros, pondo alguém para governar, onde
todos obedecem e todos adquirem a individualidade. Entdo, isso é o que as pessoas ganham por um
lado, mas que sofrem por outro, como aludimos.

O processo de totalizagdo significa sociedade, que para Foucault ndo é algo construido pelos
seres humanos, pois ndo nascemos seres sociais, como quiseram o Estagirita Aristoteles (384 a.C.-
322 a.C.), o escolastico Tomas de Aquino (1225-1274) e Baruch Espinoza (1632-1677). Para o francés,
a sociedade é uma criagdo humana, uma soma de individuos, uns postos ao lado dos outros e
unificados, por exemplo, pelo Estado, um processo de estatiza¢cdo, portanto. Nao existe populacao
sem Estado. Entdo, quando alguém nasce, é de praxe, sem tardar, documentar por meio do registro
cartorial, selando tal unido, numa espécie de coacdo. Ha necessidade do aval do Estado desde o
nascimento, o que moralmente é ambiguo. Isso acontece na democracia. Quando autores, como é
o caso de Alexis de Tocqueville (1805-1859), a titulo de ilustracao, reclamam da democracia como
sendo a grande inveng¢do dos governos dos mediocres, e que os Estados Unidos dizem que é seu
grande orgulho, denunciam aquela ideia. Neste conducente, a democracia tem uma tendéncia forte
para a mediocracia. Entdo, em definitivo, Tocqueville e outros de tamanha envergadura nao

defendem o totalitarismo, mas chamam atengdo ao fato de que a democracia ndo é tdo salutar como

6 Nao se pode restringir ao Estado a atuagao na regulagdo da vida, mas ha um conjunto de outras praticas ndo estatais, de outros
saberes, como a estatistica, a demografia, a medicina social etc., como pujantes dispositivos de poder.
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se apresenta ou como é crida, ao transmitir uma imagem de via Unica para solucionar os problemas
da humanidade.

A definicdo foucaultiana de que a modernidade € um processo de individualizagao e
totalizacdo é que esta intrinsecamente vinculada a ideia da biopolitica. Nao é sem intencao que
Foucault explana pela primeira vez o termo biopolitica em seu estudo chamado Histdria da
Sexualidade, delimitada em quatro tomos,” onde no final do primeiro aborda do direito de vida e do
direito de morte,® o que para ele transparece pela maneira como a partir do século XVIIl aparece o
dispositivo da sexualidade, um complexo de saber-poder indexado a verdade e a identidade.
Portanto, a sexualidade, além do racismo, do liberalismo, da seguranca, é uma expressao daquilo
que ele designa de biopolitica, quando dira que € a partir do século XVIII que se passa a controlar
(mais uma forma de controle, de entre um arsenal de outras) o comportamento sexual das pessoas.
Isso ndo s6 em termos de saude publica, mas também para que as pessoas fossem mais produtivas
bracalmente. Por isso a exigéncia e a conveniéncia em ser monogamico, significando o controle
sobre a vida do corpo, para que, verbi gratia, as pessoas tenham mais produtividade nas fabricas, de
sorte que o mecanismo da fabrica é um exemplo de biopolitica que salta aos olhos, ndo obstante
haja outros.

Foucault vai por em xeque a filosofia aristotélica no que tange a este particular. Durante
milénios 0 homem continuou sendo o que era para o Estagirita: um animal vivo e que era capaz de
existéncia politica; um animal que fala (racional — logos) e animal politico (politikés). Acontece que o
homem moderno é um animal em cuja politica, sua vida esta em jogo. Claro, o que todos exigem do
Estado é para que a vida bioldgica (seguranga ao corpo) seja garantida, mais do que educacao, por
exemplo. Foucault diz que o Estado, a partir do século XVIII, ao invés de decidir quem deve morrer,
passa a ser um Estado que faz viver (promocgao da vida), mas que, inobstante, deixa morrer. Entao,
fazer viver tem em seu seio esta ambivaléncia. Isso fica claro em sua analise sobre o Nazismo. Para
ele o Nazismo é um racismo estatal. Nele se matam pessoas que biologicamente sdao de um grupo
especifico, ndo para matar simplesmente, mas para promover a vida de outros, em detrimento de
tantos. Nesta |dgica, fazer viver é fazer morrer, de modo sincrono e contraditorio.

Para Foucault a biopolitica rompe, ainda que ndo de maneira total, com a teoria da soberania

ou, no minimo, faz com que ela ndo seja tdo relevante como pretendia. Aqui Agamben ndo consente,

7 Deixamos sinalizado que o quarto tomo foi publicado no ano de 2018.
8 Cf. FOUCAULT, M. Histéria da sexualidade: A vontade de saber. Trad. de Maria Thereza da Costa Albuquerque e J. A. Guilhon
Albuquerque. 102 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1988.
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pois dira que ao invés de haver uma ruptura entre biopolitica e “poder soberano”, a biopolitica é a
contribuicdo original do poder soberano: Pode-se dizer que a produgdo de um corpo biopolitico seja
a contribuicao original do poder soberano.® A biopolitica €, neste sentido, pelo menos tao antiga
quanto a exceg¢do soberana; pondo a vida bioldgica no centro de seus calculos, o Estado moderno
nada mais faz do que reconduzir a luz o vinculo secreto que une o poder a “vida nua”,* reatando
assim, com o mais memorial dos arcana imperii. Foucault diz que a partir do século XVIIl se deixa de
considerar o exercicio do poder politico como exercicio sobretudo de soberania. Mas se passa a
atribuir ao Estado uma fungao “positiva”, ndo de negar a vida a alguém, mas de promover a vida das
pessoas (o nascimento da populacdo), o que ndo é melhor do que matar a vida das pessoas, mas h3,
notoriamente, uma mudanca de perspectiva.

Em Agamben, soberania significa que a vida bioldgica, em primeiro lugar, se encontra
sempre exposta a violéncia e ao poder da morte, isto é, sempre que se tem politica se tem uma
espécie de jogo entre inclusdo e exclusdo das pessoas, um paradoxo.** Por isso é que o estado de
exce¢do? é o que marca para Agamben a teoria da soberania ou a propria soberania como tal. Entao,
se para Foucault a biopolitica € uma caracteristica da modernidade, para Agamben a biopolitica é
uma caracteristica de toda histdria ocidental. Para o italiano, a histdria € marcada por esta ambigua
situagdo. Ou seja, ao manter uma ordem de convivéncia, a0 mesmo tempo se esta muito proximo
de matar as pessoas.’3 Neste singular, toda manutencao da vida é feita as custas da morte. Por
conseguinte, a afirmacao da vida de uns implica, por forca, na morte de outros. E isso aconteceu
sempre, quando se fala de alguma forma de politica, de soberania. Ha algo que é essencial na politica
e que ndo é simplesmente diferencavel através de momentos historicos diversos. Designa que nao

é tdo nitida para Agamben a distin¢ao entre governo ditatorial e governo democratico, visto que é

9 Agamben pensa o soberano valendo-se analiticamente da concepgdo de Carl Schmitt (1888-1985), o jurista filiado ao partido nazista,
que considerava soberano aquele que decidia sobre o estado de exce¢do. A decisdo sobre o estado de excegdo partia do soberano.
Ele estaria, concomitantemente, fora e dentro do ordenamento juridico. Entdo, soberano é aquele que tem a capacidade de decidir
se 0 outro vai viver ou ndo, que governa totalmente o outro, expressdo examinada por ele também no dmbito teoldgico em suas
obras, ao que aplica a politica. (cf. AGAMBEN, 2002, p. 76).

0 O projeto filosofico de Agamben reza que “vida nua” é caracterizada como elemento politico originario da contemporaneidade.

1 Stricto sensu, se trata da tese da filologia do bando, do abandono, do homo sacer, a vida banida ou bandida.

12 O estado de excegdo se daria quando ocorria a suspensdo da normalidade juridica. A regra, ao suspender-se, da lugar a excecdo. E
somente dando lugar a excec¢do é que ela vai se constituir enquanto regra, enquanto norma. A excecdo nao se limita a distinguir o que
esta dentro ou o que esta fora do ordenamento juridico, ou o que esta dentro da situagdo de normalidade ou o que esta do lado do
caos. Mas ela procura abrir um espago, uma zona limitrofe, um limiar em que o que esta dentro e o que estad fora, inclusdo e exclusao,
o direito e os fatos da vida normal, se tornam indistinguiveis. Se trata, deveras, de uma zona de indiferenca. As pessoas que estdo
dentro do estado de excecdo ficam numa relacdo que Agamben designa de bando; sdo abandonadas pelo direito, pelo ordenamento
juridico. Elas ndo sdo meramente postas fora da lei, mas abandonadas por ela, concernindo que a relagdo de excec¢do seria de
abandono. (cf. AGAMBEN, 2004, 46, p. 65).

13 Agamben aborda de uma espécie de sacralidade da vida na excegdo soberana.
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possivel identificar elementos similares em ambos.* (cf. AGAMBEN, 2004, p. 208). Portanto, entre
Foucault e Agamben ha duas compreensdes de biopolitica ou entre poder e vida. Em Foucault a vida
é um efeito do biopoder, ao passo que para Agamben tem a ver sobretudo com o conceito de “vida
nua”.*> Para Agamben toda politica é o confronto, uma guerra intestinal entre o soberano e os
cidadaos, sendo esta guerra permanente e que ele caracteriza com o conceito técnico de “vida nua”.
O italiano vai tomar tal expressao emprestada do direito romano antigo, que era o que ele chamava
de homo sacer (homem sagrado).*® (cf. AGAMBEN, 2002, p. 73).

Em Agamben temos que, o que nao o distingue do sentido teoldgico da palavra, sagrado é
aquele que é retirado da vida normal e posto a parte, num lugar separado e distinto. Significa sair do
USO comum e passar a servir para outro uso, o sagrado. No caso inerente ao homo sacer examinado
por ele, emblema seres retirados da vida normal pelo fato de terem sido condenados por algum

crime e se tornam seres especiais'’ (para Agamben este é caso proprio da “vida nua”). Implica que,

14 O italiano dird que existem espagos de exce¢do ndo somente nos totalitarismos, mas é inerente também ao estado moderno, ao
estado nagdo, o estado de direito e, portanto, pode ser encontrado nas democracias, evidentemente, feitas as devidas ressalvas.
Podemos encontra-lo em Guantanamo, nos campos clandestinos, carceres secretos etc. Neste sentido, a tese de Walter Benjamin
(1892-1940) € de que o estado de excegao para os oprimidos é regra. Para ele, precisa ser criado um “estado de exce¢do” que ponha
fim a este primeiro estado de excegdo. Para tanto, evoca a imagem da “excecdo da exce¢do”. Em suma, o estado de excegdo ndo é
simplesmente aquela andlise de uma exclusdo social, mas é algo mais complexo, € uma exclusdo inclusiva e uma inclusao exclusiva.
As pessoas sdo excluidas do ordenamento juridico e incluidas no campo, no espaco de excecdo, e la ficam vulneraveis, o que equivale
a tanatopolitica. Elas sdo incluidas no espago de excecdo através da exclusdo e do ordenamento juridico, da norma. A norma juridica
normal, embora seja suspensa pelo estado de exce¢do, ndo é abolida, ndo deixa de estar em vigor. Apesar de ndo se aplicar, ela
permanece vigente. Entdo, o que vigora dentro dos campos de concentragdo sdo normas e regras que ndo sdo leis, ndo sdo legais,
mas que tem aplicabilidade, sendo por este motivo que Agamben dird que o estado de exce¢do é um espago de anomia, no qual vigora
uma forca de “lei sem lei”.

15 Para erigir seu suntuoso projeto “vida nua” (ou “vida sacra”), o pensador toma em exame dois termos gregos, problematizando-os:
z0é e bios. Para os gregos zoé seria a mera vida dos seres vivos, dos animais, a vida bioldgica, que todos os seres vivos tem, ao passo
que bios seria o inverso, aquele meio de vida proprio a um individuo, a um grupo, aos homens, que seria a vida politica, que se refere
as dimensdes social, moral, politica, para além daquela existéncia bioldgica, além da zoé. A zoé ficava restringida ao ambito da casa
(oikos) e a bios, como vida politica, estaria centrada na polis, precisamente na dgora, o locus onde se fazia politica na Grécia classica.
Agamben pondera a bios como se segue: “uma vida qualificada, um modo particular de vida” (AGAMBEN, 2002, p. 9).

16 Homo sacer é uma figura do direito romano arcaico que significava aquela vida humana que era matavel e insacrificavel, a vida que
poderia ser morta por qualquer um (matabilidade), somado ao fato de que aquele que matasse ndo sofreria nenhuma espécie de
puni¢do, ou seja, ndo poderia ser punida por aquele ato, e sem que fosse sacrificada por algum tipo de ritual (insacrificabilidade), seja
ele juridico ou de ambito religioso. Estamos aqui em um terreno limitrofe na estrutura social romana, que pode ser localizado entre o
profano e o sagrado, isto é, entre o juridico e o religioso, respectivamente. (cf. AGAMBEN, 2002, p. 81). O homo sacer é, entdo,
excluido tanto do ambito juridico quanto do religioso. Soma-se a isso que, perante o homo sacer, todos sdo soberanos.

17 Quem vai ser essa vida capturada pelo poder soberano, quem vai estar dentro do estado de excec¢do decretado pelo soberano vai
ser o0 homo sacer. Ndo pode ser punida a pessoa que o mata, e a possibilidade do sacrificio é vetada. Existe aqui uma rela¢do entre a
figura do homo sacer e a figura do soberano. Elas sdo simétricas e correlatas pelo fato de que o soberano é aquele em relagdo ao qual
todos os homens sdo potencialmente homini sacri e, por outro lado, homo sacer é aquele em relagao ao qual todos os homens agem
ou podem agir enquanto soberanos, por isso todos os homens podem mata-lo, sem que com isso incida em crime. Agamben vai
problematizar que essa figura juridico-politica do estado de exce¢do, que de inicio havia sido criado para situagdes de perigos factuais,
acaba se tornando a regra e confundindo, por isso, com a propria norma, se tornando paradigma, que para ele é uma técnica de
governo no interior da politica dos tempos contemporaneos. Quando Agamben trabalha com a ideia de vida indigna de ser vivida,
quando aborda da eugenia ou da possibilidade da tanatopolitica, a politica da morte dos deficientes mentais e depois dos demais,
considerados impuros pela raca ariana, ele pensa o campo de concentracdo como espago ou zona em que o estado de exce¢do se
torna norma e que o homo sacer é capturado pelo poder soberano (cf. AGAMBEN, 1998, p. 94). O campo de concentracdo é o lugar
onde as pessoas ficam vulneraveis a todo tipo de violéncia. O italiano procura identificar quais os dispositivos juridico-politicos que
conseguiram capturar a vida nua dentro de tais zonas de excegdo. Por isso ele diz que as prisdes ndo se incluem nesses paradigmas,
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toda vez que alguém mata uma pessoa que ja esta condenada a morte nao incorre, com isso, em
crime algum. Isso era peculiar ao direito romano, que caracteriza a “vida nua”. E o que aconteceu,
ad exemplum, no campo de concentracao nazista: aquele que ai entrasse era ciente de que estava
fadado a morte. Porquanto, caso um colega cigano matasse outro colega cigano que ja estava
condenado, ndo cometeria nenhum crime, haja vista que, em tese, ja esta morto, esperando tao
somente a hora. E 0 “estar morto” que Agamben denomina como sendo “vida nua”. Ele atestara que
estamos sempre vulneraveis ou expostos a experiéncia da “vida nua”, a violéncia.

Ainda nos ocorre que Agamben, ao adentrar na discussao acerca da “morte de Deus”,
constata que ele ndo morreu ainda, entendendo que se tornou dinheiro. Para o italiano a
modernidade matou um Deus, precisamente a ideia metafisico-ontologica de Deus, mas
consequentemente criou outro. Neste teor, ha um texto de Walter Benjamim (1892-1940),
intitulado de O Capitalismo como religido, onde defende que o Capitalismo é a pior das religides que
se poderia ter. E uma religido onde todo mundo é culpado, havendo uma divida impagavel (= culpa
no ad intra da religido), tendo uma evidente combinagdo entre economia e teologia. Por isso, no
ritual litUrgico, o pedido de perddo a Deus, pois os fiéis sdo sempre devedores para com ele, ideia
que faz a religido se sustentar de forma milenar. Eis o motivo pelo qual se pede absolvi¢cao pelas
culpas, pelas dividas. Nesta esteira, Benjamim dira que o Capitalismo é uma religido onde todo
mundo é culpado e que ndo ha um designio soterioldgico.

Foucault e Agamben estdo concordes quanto ao fato de que para entendermos o que
acontece nos tempos hodiernos ndo devemos nos restringir a falarmos simplesmente de politica,
mas da relacdao entre economia e politica e, no caso de Agamben, da trilogia: teologia-politica-
economia, o que ocorre também com o controverso jurista e fildsofo alemdo Carl Schmitt (1888-
1985). Outrossim, o campo econdmico transforma todos em seres corporais numerados. Nesta
l6gica, ndo somos mais do que corpos produtivos, que dao resultados financiais. Dai o triste fato de
os idosos serem postos a margem. Os seres humanos somam enquanto sao seres economicos,
envolvidos em um jogo, cujo centro é o dinheiro e o lucro.

Em sua obra O Reino e a Gléria Agamben investiga, num recorte sobre os quatro primeiros
séculos do Cristianismo, a compreensdo que se tem do termo grego oikonomia.*® Na Grécia Antiga

Aristoteles entendia que oikonomia significa gestao da vida privada, ligado a sobrevivéncia fisica. Ja

ndo sdo campos considerados enquanto espaco de exce¢do, pois as prisdes estdo dentro do modelo juridico regulado pelo direito
penal, pelo direito carcerario, pela execugdo penal.
18 Cf. AGAMBEN, G. Il regno e la gloria. Per una genealogia teologica dell'economia e del governo. Homo sacer. Vol 2/2, Neri Pozza, 2007.
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na tradicdo crista dos primeiros séculos,* enquanto se constitui todo conjunto de dogmas da igreja
catolica, também se instaura a doutrina da Trindade, onde se decreta que Deus é trino. Nesta
teologia trinitaria, ndo obstante o Catolicismo seja monoteista, se considera que ha trés pessoas
(hypostasis), onde o Deus Pai fica em outra esfera e a sequnda e terceira pessoas vem ao mundo
incumbidos de uma missao (Filho e Espirito Santo, respectivamente), dado a crida Encarnagao do
Logos divino, o verbo de Deus. Com isso se separam o que é quem é (o Deus Pai é) e os outros, que
agem (sdo seres que agem). Entdo, por um lado ha o ser, e a praxis por outro. A acdo das duas
pessoas do mesmo Deus (o Filho e o Espirito Santo) € cunhada pela Tradicdo teoldgica dos primeiros
séculos de oikonomia (economia — o governo do mundo exercido por Deus, neste caso particular, de
acordo com a fé dos cristaos). (cf. AGAMBEN, 2007, p. 38). Evidentemente, tem-se aqui um uso
teoldgico do termo economia, onde ndo se perdendo o sentido original se adapta para a defesa de
uma crenga particular. Tal nocao impacta Agamben e o ajuda a entender o motivo pelo qual a
sacralizagcdo da economia sucedeu. Outrossim, ha leis da economia que no senso comum ndo se
entende qual sua origem e que, em ndo se obedecendo tais leis se esta “condenado”. E,
analogamente, uma lei divina do mercado, onde os mecanismos econdmicos se confundem com os
teoldgico-eclesiais, sendo que, enquanto no ambito teoldgico se proclama que extra ecclesiam nulla
salus, onde prevalece uma espécie de teonomia, no quesito econdmico se reforca a ideia de que
“fora do mercado ndo ha possibilidade de salvacdo.”

Verifica-se ainda que, no que concerne a medicina social, perpetrada pela comunidade
cientifica, para Foucault era uma forma de biopoder, isto é, uma forma instrumental de incutir uma
determinada maneira de pensar. (cf. FOUCAULT, 1977, p. 57). A questdo da medicina social
configura apenas um dos dispositivos de instrumentalizacdo dentro de uma gama de outros,
elucidados por Foucault, passando uma imagem de salubridade urbana, de um controle sanitario,
quando implicitamente ha um controle maior e de outra natureza. A vista disso, ainda que para a
sociedade chegasse a ideia de que se estava implementando uma sociedade higida, na realidade se
estava secularizando os costumes por meio de uma medicina normatizadora.

Foucault vai se valer do termo medicalizacdo, a fim de defender a ideia de que a medicina
estava infiltrando varios aspectos da vida das pessoas. Para ele a medicina, por artificio de seus

estatutos cientificos sobre a salde e as doengas, normalidade e patologia, controlava o dia-a-dia das

19 Estamos remetendo a Patristica (Filosofia Crista datada dos trés primeiros séculos, onde os Pais da Igreja, os primeiros tedricos,
elaboram o grosso do pensamento teoldgico que herdamos do Catolicismo).
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pessoas, em varias dimensdes. E claro, a medicina social surge com vistas a salubridade, todavia seu
alcance extrapola o do curativo/preventivo, tendo como meta latente o controle da vida das pessoas.
Para Foucault a medicalizagao tem o papel de fazer com que os corpos dos individuos sejam feitos
objetos, equivoco acometido pela medicina. Ela interfere nos costumes, vestimentas, alimentacao,
construgao (ja que segundo Foucault também a arquitetura se transformou num instrumento de
normatizacao da sociedade, quando hierarquiza as zonas urbanas, caminhando pari passu com a
medicina) e na forma de higienizagdo dos lares das pessoas. Ocorre que para o francés, a fim de que
as relagdes de poder sejam estabelecidas é necessario que haja uma concomitancia entre producao,
acumulacdo e circulagdo de saberes, o que nos leva a inferir que a produgdo e transmissao de
verdades sao efeitos das relagdes de poder, de sorte que isso infiltra, todos os setores da sociedade
com bastante astucia. (cf. FOUCAULT, 1980, p. 61).

O francés fala de uma atitude normativa da medicina como tendo surgido depois do século
XVIII, quando esta passa a intervir na vida fisica e moral dos individuos e da sociedade, onde a
medicina cumpre uma passagem, a saber, da medicina para a medicina social, que, no seu entender,
é um estatuto forjado pelo saber/poder. (cf. FOUCAULT, 1980, p. 37). A medicalizacdo para ele tem
uma funcgao politica, uma estratégia biopolitica. (cf. FOUCAULT, 2005, p. 189). Nela ha o controle
do numero de nascimento, 6bitos, longevidade — a biopolitica da populagdo por meio da medicina
social. Entdo, a medicina social é uma forma de técnica de poder que age sobre a populagao,
normatizando condutas, produzindo uma espécie de cartilha do bem viver, promovendo saude e
moral nas pessoas, que acatam, com isso, o controle. Desta forma, a medicina curativa e social se
converte em um pujante dispositivo de poder, dissimulado de preceitos higienizadores. Ademais,
para Foucault as moradias das pessoas, a partir do controle sanitario, passam a ser visitadas
(vigiadas), resultando na invasdo da privacidade. Entdo, a sequranca publica é uma ac¢ao biopolitica.
O caso da medicina social é peculiar aqui, pois segundo Foucault ela vai, paulatinamente, tomando
espaco na sociedade e fazendo parte das grandes decisoes estatais, agindo dentro das cidades, no
controle da vida, onde os médicos, a partir de entdo, se tornam os higienizadores das sociedades.
(cf. FOUCAULT, 2008, p. 99).

A postura audaciosa e critica de Foucault Ihe rendeu hostilizagdes. A criticidade, que ele tanto
estimava, pode ser aferida primeiramente no modo como em suas primeiras obras versa acerca da

loucura, para sermos mais precisos, sobre a doenca mental. Ao estuda-la defende uma teoria
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historica que reza que a historia é contada comumente pelos vencedores.?° Destarte, rompe, tao
logo, com os conceitos preconcebidos pelo senso vulgar no que concerne aos registros historicos.
Mas, ele se torna famoso pela sua obra Histdria da loucura na idade cldssica, datada de 1961, na qual
demonstra historicamente os motivos pelos quais o doente mental passa a ser enclausurado nos
manicomios. Foucault descobre que tal pratica e que tais dados ndo sao achados ou localizados na
historia da loucura, sendo na era moderna, ou seja, se trata de uma constru¢do decorrente de
interesses outros.?* Tal ideia foucaultiana ndo foi quista, mas rechagada por seus contemporaneos.

Ao se deter sobre as humanidades, precisamente sobre as ciéncias sociais, numa obra
intitulada As palavras e as coisas, de 1966, que, sem generalizacoes, os académicos das ciéncias
sociais tiveram dificuldade de acatamento, pois, somado ao fato de que é um livro intrincado, ha a
ideia de que o proprio discurso das explicagdes sobre a realidade social, este préprio discurso é
viciado por aqueles que detém o poder. Tal ideia para o campo das ciéncias sociais era confusa, pois
sempre se postou com o status de ciéncias revolucionarias. Entao, Foucault comega a romper com
a propria academia, uma espécie de rejeicdo da ciéncia da qual ele mesmo estava inserido. Sucede
que Foucault esta denunciando o fato de que o discurso do vencedor ou o discurso da normalidade
infiltra em todas as instancias e instituicdes sociais, o que ha de ser repensado, pois as ciéncias
socias, que tem o dever da criticidade, ndo estavam desempenhando este seu papel imprescindivel.
E isso que ele defende no livro As palavras e as coisas. Evidentemente, isso acarreta numa ruptura
com a academia.

Foucault ndo recua perante o clima hostil. Ele sempre entrou em atrito e discordou dos
colegas. Até com o proprio Deleuze, seu discipulo, ele atrita. Na década de 1960, o que sucede com
o Movimento de Maio na Franga, era comum as ciéncias sociais e a filosofia dialogarem com a
Revolucao marxista. E o proprio Foucault passou por essa tradi¢ao, mas muito rapidamente se deu
conta dos limites do socialismo, como ideal da sociedade comunitaria imaginada. Entdo ele
estabelece uma ruptura, se revelando um pensador além de sua sociedade. I3, de fato, na contramao

do consuetudinario, mesmo em relagdo ao meio académico.

20 Ao proferir que a histdria é escrita pelos vencedores, Foucault nega a ideia corriqueira que temos de que a histdria € uma linha reta,
uma continuidade causal, ou seja, que um evento historico leva necessariamente a outro, de forma sucessiva. Isso incute a quimera
de uma linearidade na explicacdo histdrica da vida humana e das ciéncias sociais que ele vai superar por estar eivada de equivocos.
Para ele ha de se rever este disparate, caso contrario, ao invés das ciéncias sociais serem criticas elas fardo parte do jogo do poder.

21 E oportuno fazer notar que até o Renascimento, ou se quisermos, até o século XVII as pessoas doentes mentais andam de modo
natural pelas ruas e muito raramente provocavam qualquer tipo de conflito social que a propria sociedade ndo pudesse incorporar e
enfrentar.
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Para Foucault, poder nao reside apenas no Estado. Ele conceitua o poder como relagdes de
poder, que existem em todos os lugares e em todos os momentos, bastando que haja dois ou mais
individuos juntos. Muitas vezes, nem sequer percebemos que a relagdo entre as pessoas sao relagoes
de poder. Isso se deve, segundo o fildsofo, pelo fato do préprio poder ndo nos deixar perceber isso.
Destarte, pensamos que temos relagdes naturais. E o sao pelo fato de em havendo duas pessoas
juntas ja estao fazendo politica, na medida em que a prdpria sobrevivéncia é sempre agradar ou ndo
agradar o outro, atender ou nao as demandas do outro, imagem que pode ser remetida, ressalvadas
as devidas particularidades, a Marx Weber (1864-1920).

Essas relagdes de poder criaram outro conceito crucial em Foucault, aquilo que se tornou
uma maxima, alcunhada de “microfisica do poder”. E ha uma obra editada no Brasil com este titulo;
se trata de uma colecdo de textos do filosofo, que abarca trechos explicativos de doengas mentais,
questdes sobre prisdes, extraidas da obra Vigiar e punir: nascimento da prisdo, livro publicada
originalmente em 1975.2> Nesta obra se podera notar como que historicamente a questdao do
julgamento e da prisao vai ocorrendo ao longo do tempo, mostrando que isso esta inserido dentro
de um sistema e que existe um interesse em trancafiar pessoas, mas que depois ha interesses em
liberta-las. Tanto é verdade que a pena de morte, puni¢do mais constante até o século XVII, deixa de
sé-lo e as pessoas passam a ser presas. Depois, o direito no século XIX sofre uma reforma na
Europa, havendo uma tendéncia a libertar o preso para que ele tenha a possibilidade de se reinserir
na sociedade. Isso tem um motivo, dird o filésofo, que ndo é pelo fato da sociedade se tornar mais
humana no século XIX e passar a olhar o preso por outra 6tica. Antes, se deve ao fato de que o preso
€ uma mao de obra barata que soma em favor do consumo e producao. Desta maneira, o poder ndo
é de modo necessario o Estado e ndo é s o Estado, mas esta distribuido nos capilares da sociedade.
Entdo, nos lugares mais inimaginaveis que poderiamos pensar que o poder pudesse estar, é
exatamente ali onde ele se faz mais abrangente e robusto, inclusive pelo fato de que é onde é mais
dificil de enxerga-lo.

Ocorre que quando temos o Estado como parametro é facil perceber os mecanismos de
poder, mas quando, a titulo de exemplo, estamos em um hospital, ha a exigéncia de um maior
esfor¢o para perceber que ha ali no ad intra tal-qualmente mecanismos de poder. O mesmo se da

em outras instituicoes, mercado etc. O Estado, por um lado, sequndo o francés, esta ai presente,

22 Titulo original: Surveiller et Punir: Naissance de la prison.
23 Assinalamos aqui que Foucault se debruga com afinco sobre o direito penal francés.
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indiciando que o Estado contemporaneo nao consegue, devido a complexidade da nossa vida e a
complexidade das tecnociéncias, desenvolvimento empresarial, das ciéncias e novas tecnologias em
geral, estar presente em todos os lugares, e por outro lado, o Estado nao consegue dar conta das
especificagdes dos conhecimentos tao particulares, isto é, naquelas decisdes pertencentes as areas
dos varios saberes humanos. O Estado ndo estard presente para decidir, tampouco tem o
conhecimento especializado ou especificagdo técnica para tanto. O Estado “apenas” delega a
instituicdo especializada para a prerrogativa de decidir sobre aqueles particulares. Porém, por outro
lado, o Estado se faz presente quando ha a necessidade de recorrer ao juiz, nos valendo nesta hora
do caso particular do direito. Assim, “o Estado estar presente ndo estando.” Evidentemente, hd uma
avalanche de outras institui¢oes onde o exemplo acima se faz congruente, como é o caso da escola.
Pierre Félix Bourdieu (1930-2002), na década de 1980 no Brasil foi bastante deturpado e contestado
pelo fato de afirmar que a escola é o principal mecanismo pelo qual as relagdes de poder se dao
dentro da sociedade. Isso se deu no contexto da ditadura, onde se acreditava que a educacao fosse
o l6cus onde se processa a consciéncia da luta contra o despotismo. Por seu turno, Foucault olha
para a escola como uma instituicao capilar, onde existem relacdes de poder e que nao
necessariamente sao aquelas relagdes que estamos acostumados a entender que sejam somente do
Estado, mas ali existem relagdes proprias daquele ambiente onde ha necessidade de disciplina e
domesticagao.?

Isto posto, cumpre evidenciar que a microfisica do poder e as relagdes do poder ndo podem
ser restringidas ao Estado, mas se fazem presentes nas instituicoes e permeiam todas as relagdes.
Seisso acontece, depende muito mais dos sujeitos perceberem os mecanismos, ao invés de procurar
o dragao, o vildao, o bode expiatdrio, que é o Estado, ou se quisermos, também o direito, o
ordenamento juridico, na parte processual do direito. Aqui o foco se desloca da institui¢do para os
individuos. Pois bem, direito ndo é somente lei, mas tem jurisprudéncia, doutrina, costumes. O
direito, para nos atermos a este campo, é também onde o Estado parece estar e nao estar de forma
concomitante. No direito é facil a decifragdo de que o Estado se faz presente. Por exemplo, o
acordao tem impresso o simbolo da Republica que o juiz assina. Entdo, ndo obstante o direito ndo
seja somente lei, pois tem jurisprudéncia, o que faz o juiz ter autonomia, no momento em que ele

assina tal papel carimbado (com selo oficial), esta assinando, deveras, algo timbrado com o simbolo

24 Foucault faz uso irrestrito do termo “domestica¢do” em sua obra, o que sucede também com seus sequidores, como Deleuze,
Jacques Derrida (1930-2004) etc., que fazem parte desta escola de pensamento e que, diversamente dos filésofos da escola alem§,
descambaram para a psicologia, ciéncia confortavel para se decifrar aqueles mecanismos, desde um corte critico-filosofico.
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da republica, que somente tem jurisdi¢ao pelo fato de fazer parte do dever de cumprir a lei, parte do
conceito de jurisprudéncia. Caso contrario ndo valeria nada. Entdo, o Estado outorga ao juiz o poder
de julgar, mas é ele quem chancela, que configura numa espécie de agdo oculta do Estado. Se as
relagdes de poder também estdo presentes nas institui¢oes, e o direito entende que esta, mas por
outro lado a decisao é do juiz, significa que, de modo abrangente, a subjetividade de poder decidir
eticamente por aquilo que esta fazendo é do proprio individuo. Em Ultima analise, é o individuo que
estd decidindo e sdo as relagdes de poder que estdo decidindo. Nao é o proprio Estado como figura
politica e entidade, que tem o direito de fazer moedas etc., o que se estuda na teoria do Estado, que
decide, quer dizer, ndo é o Estado em si mesmo que esta tomando aquela decisdo, mas é uma pessoa
investida de poder estatal. Entdo, as relacoes de poder estao na microfisica e estao espalhadas pelos
pequenos capilares achados por Foucault.

Nesta esteira, poder-se-ia pensar no fato de que somente somos sujeitos quando adquirimos
Registro Geral (RG), que tem o aval ou a firma do Estado. De forma que, sem RG é impossivel existir
nestes critérios. Dessarte, somente se torna um sujeito juridico e se adquire personalidade juridica
(sentido legal), exceto aqueles casos que se pode ter exclusao de licitude, quando se obtém o RG.

Desta maneira, inferir-se-ia que estamos sujeitados as chancelas e rubricas do Estado.?>

3. CONSIDERACOES FINAIS

Ante o exposto, poder-se-ia inferir que, feitas as devidas ressalvas, as quais explanamos, ha
um consenso entre Foucault e Agamben que ndo pode passar desapercebido. Estamos nos
aportando ao fato de que a biopolitica tem como lugar privilegiado, o que auxilia em seu
entendimento, a tradi¢do liberal. O filésofo e economista Adam Smith (1723-1790), quando verte
sobre o econdmico, assere que para tanto ha de se apelar para a "mao invisivel de Deus”. Segundo
ele ndo daria para entender o econdmico sem se apelar para algo misterioso. Ela somente é
compreensivel a partir de uma assimilacdo teolodgica. Isto posto, precisamos sublinhar que Agamben
escreve em O Reno e a Gldria, como reportamos, sua teologia econdmica. Pois bem, da religido
advém a palavra crédito que, de maneira pormenorizada, quer dizer crenca, confianca. Nesta

sequéncia, a traducao mais fiel ao conceito de banco de crédito é banco da fé. Dai a concepcao

25 Foucault brinca com a palavra “sujeito”. Para ele ndo se trata do individuo ou do cidaddo, mas do sujeitado. Este ndo é um individuo
livre, que pode escolher amplamente. No senso comum o sujeito é entendido como aquele que é pleno de direitos, ja o francés executa
um giro nesta ldgica, induzindo que o sujeito é aquele que ndo tem direito algum. O sujeito ndo consegue ser livre, pois todas as
instituicdes reproduzem as maquinas de poder que controlam os desejos alheios, fazendo um discreto aceno, neste momento, a
Sigmund Freud (1856-1939).
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agamberiana de que Deus ndo morreu, mas se tornou dinheiro, havendo, neste bojo, uma
apropinquacao das duas areas em questao (teologia e economia).

Em Foucault notou-se que ser critico é ter a arte de ndo ser governado demais, o que o
distingue de Kant, quando este Ultimo, em sua empreitada intelectual, instaura seu suntuoso
“tribunal da razao”: uma critica que a razao endereca a si mesma, impondo limites no que tange a
questao epistemologica, ou seja, a capacidade cognitiva do sujeito. A despeito do fato de na vida
ndo ter como ndo ser governado, ha um erro: ser governado demais ou sempre sé ser governado,
sem a coragem da autonomia, a qual o proprio Kant estimava. Nao significa deixar de obedecer, mas
que, quando se obedecer, ter algum motivo para fazé-lo. Ndo pode ser simplesmente o motivo que
o outro tem para mandar, ou seja, ndao obedecer simplesmente pelo fato do outro imperar, de
acordo com seu designio.

A Ultima vez que Foucault usou o termo biopolitica foi no curso sobre o nascimento da
biopolitica em que o foco da analise é o Liberalismo e o Neoliberalismo. Depois de tal curso ele
passou a tocar em outros temas, como o cuidado de si, do governo de si e dos outros, e a coragem
da verdade. Verifica-se que alguns leitores de Foucault vao denomina-lo de liberal critico. Se pode
presumir contanto, que o francés passou a ser lido por aqueles que afastaram da tradi¢ao da
esquerda e passaram a usa-lo para além das teorias revolucionarias. Para Foucault ndo da para
entender a biopolitica a ndo ser no contexto do Liberalismo e do Capitalismo como tal, pois este é o
l6cus onde se da a relacdo entre: biopolitica e racismo, biopolitica e sexualidade, biopolitica e
seguranga.

A elaboracao do recente livro de Agamben, O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos
(2013),%° foi instigada pela renuncia do Papa Bento XVI ao mandato pontificio, logo, ao cargo de
episcopo da importante diocese de Roma. Agamben opera tomando o exemplo particular de Joseph
Aloisius Ratzinger (1927) a fim de que se possa fazer uma analise hodierna dentro da politica entre a
legalidade e a legitimidade. Sequndo Agamben o chefe pontifice se deu conta de que ndo basta ser
papa legalmente para ainda ter legitimidade. Pois o mesmo nao conseguia mais governar, ao que
abdica daquele cargo. O filésofo indaga o motivo pelo qual os governantes seculares ndo tém a
mesma atitude? Depreende que hoje na democracia vale mais a legalidade do que a legitimidade.

(cf. AGAMBEN, 2013).

26 Titulo original: /l mitero del male: Benedetto XVl e la fine dei tempi.
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Enfim, o Ultimo texto que Foucault escreveu foi sobre o conceito de vida. O mesmo se da com
Gilles Deleuze (1925-1995). Entdo, o verbete “vida” perpassa a filosofia de Foucault, de Deleuze e de
Agamben. Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) reclama em sua obra o fato de que a histdria
ocidental é uma repressdo a vida, mas ndo precisa efetivamente o que foi reprimido. Nao diz o que
é a vida. Agamben aduz que vivemos hoje um processo de economicizagdo e juridicizagdo de todas
as relagdes humanas, elaborando novas leis de modo desenfreado. Quanto ao fato de querer
juridicizar tudo tem ligagdo com o fato de querer erigir novos canones e, a fortiori, tornar tudo
sempre mais econdmico. Sao processos concomitantes, assim como o é com a teologia, conforme

aduzimos.
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