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resumo

Este artigo busca esclarecer os momentos do pensamento hegeliano que embasam a Filosofia
social da Teoria Critica. Para tanto, deve-se, em primeiro lugar, justificar como um autor
frequentemente associado ao conservadorismo e ao Idealismo Absoluto pdde exercer qualquer
influéncia sobre uma tradicdo de pensamento critico que valoriza, sobremaneira, a articulagao
pratica, ndo raramente subversiva, de sua teoria. A esse respeito, conjectura-se que uma
aproximagao entre tais tradigdes filoséficas se revela viavel pela demarcagao daquilo que ambas
negam. Investiga-se, nesse tocante, o0 que ambas negam e qual o sentido préprio de negagao
assumido pela orientagao metodoldgica que elas detém em comum: a dialética. Somente, entéo,
o didlogo é justificavel, cabendo ainda elucidar que aspectos da filosofia hegeliana sdo assumidos
pela Teoria Critica e quais sao afastados. O que reorienta o debate para o auténtico significado
de “idealismo especulativo” e como esse conceito é recepcionado pela Filosofia Social. Didlogo
realizado sob a orientacao tedrico-metodoldgica dialética, exercitada, inclusive, nos autores da
tradigao critica aqui destacados: Theodor Adorno, Max Horkheimer e Herbert Marcuse. Por fim,
demonstra-se o valor analitico da interpretacdo critica do pensamento de Hegel, designado
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como o horizonte necessario para uma futura Filosofia social.

PALAVRAS-CHAVE: Especulacgao; Idealismo; Dialética.

abstract

This article seeks to clarify the moments of Hegelian thought that underlie the Social Philosophy
of Critical Theory. Therefore, it is necessary, first, to justify how an author often associated with
conservatism and Absolute Idealism could exert any influence on a tradition of critical thinking
that highly values the practical articulation, often subversive, of his theory. In this regard, it is
conjectured that an approximation between these philosophical traditions is revealed to be viable
by demarcating what they both deny. In this regard, it investigates what both deny and what is
the proper sense of negation assumed by the methodological orientation they have in common:
the dialectic. Only then is dialogue justifiable, and it is still necessary to elucidate which aspects
of Hegelian philosophy are assumed by Critical Theory and which are removed. What redirects
the debate to the authentic meaning of “speculative idealism” and how this concept is received
by Social Philosophy. Dialogue carried out under the dialectical theoretical-methodological
orientation, exercised even in the authors of the critical tradition highlighted here: Theodor
Adorno, Max Horkheimer and Herbert Marcuse. Finally, it demonstrates the analytical value of
the critical interpretation of Hegel's thought, designated as the necessary horizon for a future
social philosophy.

KEYWORDS: Speculation; Idealism; Dialectic.

1. introducao

Investigar a importancia que o pensamento de G. W. F. Hegel (1770-1831) desempenhou para
a fundagao da Teoria Critica, ou da assim chamada Escola de Frankfurt, remete a um impasse,
cuja auséncia de solugcdo marcaria a impossibilidade da relagao mesma. Vale dizer, uma vez
considerado o carater “critico’; e, por que nao, pratico que se articula na teoria dessa tradigao
frankfurtiana, como relaciona-la a um filésofo cuja imagem é tao frequentemente associada ao
conservadorismo politico? Conservadorismo que poderia ser traduzido pela imagem difundida
de Hegel como o “apologista do Estado prussiano” (WEIL, 2011, p. 13).

Como se o impasse ja nao fosse suficientemente aporético, a relagdo se tenciona caso pensemos
no que foi apresentado como o fundamento da filosofia especulativa hegeliana. O ponto comum
da dissolucdo pos-hegeliana € a caracterizagdo de sua filosofia como um “panlogismo’, em
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virtude do qual a substancia viva do particular e da realidade seria dissolvida no automovimento
do Absoluto (ZIZEK, 2014, p. 1). Algo sintetizado com inegavel clareza por um dos maiores
representantes dessa dissolugao, a saber, Karl Marx, ao sustentar que Hegel se baseia na “coisa
da légica’, o que significa que todas as diferencas do real seriam reduzidas a momentos l6gicos
do pensamento idealista (MARX, 2005, p. 39). Ndo somente politico, mas, sobretudo, filoséfico,
eis o impasse no qual se incorre ao tentar demonstrar os nexos da filosofia especulativa? com
uma tradicdo de pensamento que valoriza, sobremaneira, sua articulagdo com a pratica, ndo
raramente revolucionaria.

Deste ponto de vista, é necessdrio recorrer a uma hipdtese que nos permite ndo somente
contornar esse impasse, mas propriamente desfazé-lo. A bem dizer, devem-se reavaliar ambas
as tradic¢oes filosoficas, aqui destacadas, por aquilo que elas negam, ou seja, julga-las por suas
“oposic¢des essenciais" Nao seria um disparate alegar que ambas nascem em oposigao a algo,
e que, portanto, tal contradigao se revela fundamental. Assim, Max Horkheimer (1983, p. 155)
nao hesita em declarar que a Teoria Critica sustenta uma oposic¢éo, gnosioldgica - mas ndo so!
- com respeito a “teoria em sentido tradicional’ Ao passo que, também em Hegel, verifica-se
algo semelhante, a tal ponto que sua filosofia € denominada, por Herbert Marcuse (1988, p. 9)
como uma “filosofia negativa” Resta saber o que ela se propde a negar.

Para tanto, recorre-se a metodologia dialética, ndo estranha a nenhuma das tradigbes de
pensamento aqui mencionadas. Horkheimer (1983, p. 155-157) se reporta, dialeticamente, a
diferentes orientagdes filosdficas para extrair delas aspectos positivos que vao constituir o seu
pensamento, abstraindo os momentos negativos. Dai mencionar as "herangas” da Teoria Critica
no Idealismo Alemao, na Economia Politica e, até mesmo, na Filosofia Classica Grega.

De modo anélogo, Hegel insiste no nucleo universal e coeso daquilo que pareceria uma
diversidade indiferente dos sistemas filoséficos existentes até entao. Trata-se, ndo de considerar
determinada filosofia como a verdadeira, em desatengao as demais, que seriam, nessa ldgica,
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“falsas’ Mas, na realidade, de considerar o todo sistematico como o desenvolvimento da Ideia,
cujo nexo essencial é o "movimento do espirito pensante” (HEGEL, 1980, p. 58-9). Nesse tocante,
cada filosofia é necessaria e nao deixa de existir, sendo, antes, conservada como um momento
do todo afirmativo. Nenhuma filosofia passada &, de fato, refutada. Conserva-se o seu principio,
refutando, tdo somente, a sua pretensao de ser absoluto. A esse respeito, Hegel (1980, p. 82)
recorda: “refutar € mais facil do que justificar”
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2 Em atencdo ao significado exposto de “panlogismo’, poder-se-ia, doravante, denominar a filosofia hegeliana como
uma "neurose especulativa’ Com efeito, para a psicandlise freudiana, a neurose é uma categoria clinica segundo a qual
0 paciente apresentaria uma superestimacado das capacidades do pensamento, de maneira tal que a “ideia das coisas”
sobrepujaria em importancia as coisas mesmas. Em suma, o neurdtico, assim como os "povos primitivos’, é aquele que
acredita na "onipoténcia do seu pensamento’ Nao seria essa a esséncia de certas acusagdes contra Hegel? Cf. FREUD,
Sigmund. Totem e tabu (1912-1913). Tradugéo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2012, p. 135-137.
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Encontrar-se-a, no presente artigo, essa caracteristica do método desenvolvida e exposta, com
a novidade de sua “aplicacdo” aos préprios membros da Teoria Critica. Se se decidiu reportar-
se aos trés principais nomes dessa tradigao, quais sejam, Horkheimer, Marcuse e Adorno, eles
nao serao reassumidos em sua completude. Valer-se-& de determinados aspectos dos seus
pensamentos em detrimentos de outros, tudo em virtude do fio condutor desta reflexao, exposto
no recorte tematico aqui realizado, a saber: negatividade e critica da reificagao. O que promete
revelar-se como uma ponte entre a Teoria Critica e Hegel, uma vez removido os entulhos que
pesam e deformam o pensamento especulativo.

2. ceticismo e a origem da filosofia

Ao estudar uma filosofia tdo complexa e extensa como a hegeliana, € legitimo assinalar diferentes
“vias de acesso Uma dessas vias, e talvez a mais acessivel, € aindagacgao sobre a divergéncia de
sua filosofia em relagao as demais. Ou, mais propriamente: o que ela nega? Com efeito, ndo se
trata de uma negagao, nem absoluta nem mesmo arbitraria. Questionamento ndo sem interesse,
tendo em vista a pergunta de Hegel (1980, p. 44): "“Que coisa ha que nao se tenha chamado
filosofia e filosofar?" Pergunta que ndo deixa de ser um “alerta” O que se esclarece ao definir
aquilo que em Hegel se denominaria o seu particular diagndstico de época®, magistralmente
resumido no Prefacio da Fenomenologia do Espirito (1807):

Outrora tinham [os homens] um céu dotado de vastos tesouros de pensamentos e
imagens. A significagcdo de tudo que existe estava no fio de luz que o unia ao céu; entao,
em vez de permanecer neste [mundo] presente, o olhar deslizava além, rumo a esséncia
divina: a uma presenga no além - se assim se pode dizer. O olhar do espirito somente
a forca poderia ser dirigido ao terreno e ali mantido. Muito tempo se passou antes de
se introduzir na obtusidade e perdicdo em que jazia o sentido deste mundo, a claridade
que s6 o outro mundo possuia; para tornar o presente, como tal digno do interesse
e da atencdo que levam o nome de experiéncia. Agora parece haver necessidade do
contrdrio: o sentido esta tdo enraizado no que é terreno, que se faz mister uma forga
igual para ergué-lo dali. O espirito se mostra tdo pobre que parece aspirar, para seu
reconforto, ao misero sentimento do divino em geral - como um viajante no deserto
anseia por uma gota d'dgua. Pela insignificancia daquilo com gue o espirito se satisfaz
pode-se medir a grandeza do que perdeu. (HEGEL, 2013, p. 27).

O que Hegel nos recorda é que a imersao irrefletida do homem moderno no sensivel, naquilo
que de mais imediato e empirico possa se conceber, é, desde entdo, contrastada com uma
“misera” tentativa de erguer o olhar para o alto em busca de um “qué” de divino. Nao é uma
época, como se poderia pensar, de homens excessivamente racionais que se esquecem da

3 Sobre essa concepgdo, Marcos Nobre sustenta: “[..] é preciso lembrar que Hegel entendia que o exercicio filoséfico
tinha por alvo a produgéo do diagndstico de época mais abrangente possivel, ou seja, a sistematizagdo do conhecimento
disponivel em vista de uma conceptualizagao da época histérica da modernidade” Cf. NOBRE, Marcos. Como nasce o
novo: Experiéncia e diagndstico de tempo na Fenomenologia do espirito de Hegel. Sdo Paulo: Todavia, 2018, p. 16. Ainda
nesse tocante, ver: HABERMAS, Jirgen. O discurso filoséfico da modernidade: Doze ligdes. Tradugéo de Luiz Sérgio Repa
e Rodnei Nascimento. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 35.
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propria finitude e que afirmam sua estranheza a “fé" Mas uma época em que a dicotomia entre
razao e fé é afirmada, tdo somente para contemplar a prdpria razao tornar-se uma “criada da fé"
A aparente vitéria da razdo € comparada por Hegel a vitdria de uma nacgao barbara sobre uma
nagao culturalmente superior, em que a vitdria factual se transforma, quando menos se espera,
em uma submissao do “espirito aos vencidos” (HEGEL, 2009, p. 19).

Com isso, julga-se que a razdo nao mais € o instrumento apropriado para alcar o homem ao
divino. Ela se encontra, a partir de entao, submissa ao calor do sentimento, do entusiasmo
abrasador, da intuicdo, do falar profético, em suma: da edificacdo. Todas essas no¢des que se
verificam nos escritos hegelianos sintetizam a mesma ideia, qual seja, de um pensar intuitivo
e poético que se julga bom demais para o conceito, valendo-se, ao contrario, da inspiragao
divina. Na contramao, Hegel (2013, p. 27-28) insiste que “a filosofia deve guardar-se de querer ser
edificante’, caso contrario ela estara condenada a produzir tdo somente “sonhos’, sem qualquer
densidade tedrica e pratica.

O outro momento da dicotomia também se encontra em desvantagem, como, alias, é caracteristico
de toda parcialidade. A filosofia de entao, que aceitou o fardo de nao ser religiosa, antes, transpds
seu limite para a propria razao. Trata-se do ceticismo, em sua "novissima” elaboracao, presente
em Ernst Schulze. O racional, para esse ceticismo que despontava no solo alemao, é equiparado
ao supremo e incondicionado, em suma, a tudo que, misteriosamente, se esconde sob a fachada
da aparéncia das coisas, como a “rocha sob a neve’, ironiza Hegel (2019, p. 141). E para esse
reino “oculto” que Schulze dirige sua critica cética, a qual, revelando sua amputacao originaria,
deixa intocado o “dado” mesmo. Doravante, para o “novissimo” ceticismo, o porto seguro do
filosofar deve ser aquilo que se verifica na experiéncia e pelas percepgdes sensiveis. Tudo o que
emerge na experiéncia subjetiva é verdadeiro. Como os “fatos da consciéncia’, os quais, por ja
se encontrarem na consciéncia, seriam fonte de inegavel certeza (HEGEL, 2019, p. 142).

Ao demarcar o terreno e fonte de todo saber nos assim chamados “fatos da consciéncia’; o
ceticismo vira-se contra si mesmo, até o ponto de tornar-se inconfundivel com o dogmatismo.
O "“ceticismo schulziano” finda, inegavelmente, por coincidir com o "dogmatismo kruguiano’,
conclui Hegel (2019, p. 157). Justamente o dogmatismo do Sr. Krug, incrédulo das capacidades
especulativas da razao, que pede a Hegel para deduzir até mesmo a pena com que ele escreve,
julgando desmoralizar aquele, por ele considerado, a encarnagao da razao - como se tal faganha
fosse possivel.

O que esta em jogo nesse pedido insdlito é a critica velada de que todo “sistematizar” especulativo
so é possivel pressupondo um Absoluto qualguer que o sustente, garantidor da identidade sobre
as diferencgas contingente do real (HEGEL, 1994, p. 51). O trago em comum desse dogmatismo
com o ceticismo exposto esta no ato de demarcar a fragilidade da razao e os limites da filosofia,
que se arvoraria a pretensao de ignorar a suposta verdade dos “fatos da consciéncia” Ldgica
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que resulta para Hegel (2019, p. 169) uma "barbaridade’, distante, inclusive, do ceticismo antigo
e, até recentemente, da prépria filosofia.

Portanto, no gesto mesmo de excluir o Absoluto da reflexao, relegando-o ao entusiasmo
edificante, o finito &, por sua vez, “absolutizado” Conforme Hegel (2009, p. 26), apreciar o finito
como o Absoluto e a realidade Unica constitui, em dltima instancia, o “principio firme desse
sistema de cultura” Ainda se trata, pois, do seu diagndstico de época, segundo o qual nem mesmo
os filésofos idealistas como Immanuel Kant e Johann Gottlieb Fichte escaparam. “Permanece
nessas filosofias’, insiste Hegel (2009, p. 27), “o ser absoluto do finito e da realidade empirica e
a contraposicao absoluta do infinito e do finito, e o que é ideal é compreendido apenas como
conceito”

Disso decorrem importantes implicagdes praticas, sobremaneira no dominio ético. Mas néo
no sentido que comumente se expde. O que significa que se pensarmos no formalismo moral
kantiano, aquele que enuncia A=A* o problema para Hegel ndo consistiria na sua manifesta
abstracao, como um mero "dever-ser” sem forca para valer-se no real. Ao contrario, a critica de
Hegel reside no carater ndo suficientemente abstrato® dessa moral kantiana.

A despeito da identidade abstrata, uma lei deve ser enunciada e, como tal, deve conter algum
conteudo, doravante, sob a forma da universalidade. Dentre as possiveis determinacdes
particulares da realidade, qual deve ser elevada, acolhida e fixada como uma "“lei” subsistente
por si? Segundo Hegel (2007, p. 64), somente o “interesse” particular daquele que legisla pode
escolher previamente uma, dentre as varias determinacgdes possiveis do real. Se a escolha €
uma expressao prévia do interesse subjetivo do legislador, a legislagdo, como cédigo racional
e objetivo em-si, é "doravante supérflua’

Nao obstante supérflua, ha uma legislacdo. E em seu existir, a natureza de uma determinacao
particular, contingente e condicionada é, a partir de entao, transformada. Sub-repticiamente®,

06/2022

4 Nos escritos kantianos, essa identidade é expressa em uma das formulagdes admissiveis para o “imperativo
categodrico’, qual seja: "Age apenas segundo uma maéxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne
lei universal' A desatencgéo a tal imperativo implicaria em uma contradi¢cdo da razdo com seu caréter legislativo, ou,
no mesmo sentido, uma contradigdo de uma méxima com sua universalidade. Ver, nesse tocante: KANT, Immanuel.
Fundamentagéo da Metafisica dos Costumes. Tradugéo de Paulo Quintela. Lisboa: Edigdes 70, p. 59.

5 Efetua-se um importante salto qualitativo no estudo de Hegel quando se compreende a refinada dialética entre
"abstrato” e "concreto” presente em sua obra. A terceira se¢do deste trabalho apresentard, em parte, tal dialética e os
seus frutiferos resultados para uma "teoria critica da sociedade’

6 A estrutura dessa argumentagao € muito proxima daquela que o jovem Marx direciona contra o préprio Hegel, ao
expor a ilusdo da suposta conversdo necessdria e especulativa do negativo em positivo. Tratar-se-ia, para Marx, de

uma dissolugé@o e negagao tdo somente aparente, ou seja, realizada apenas na “cabeca” do filésofo idealista. Entretanto
resultaria, em realidade, na "restauragé@o da empiria existente’, com uma diferenga fundamental: agora essa “empiria”
estaria justificada, metafisicamente, como um momento necessdrio e positivo do Todo sistematico. Nisto consistiria,
conforme Marx, o positivismo acritico ou idealismo acritico da obra hegeliana. Cf. MARX, Karl. Manuscritos econémico-
filosdficos. Tradugéo de Jesus Ranieri. Sdo Paulo: Boitempo, 2010, p. 122. O problema é que encontrar uma argumentagao
parecida no Hegel gera um fator de complicagdo na relagéo de ambos os fildsofos, que ainda resta por se averiguar em
toda sua dimenséo. O primeiro passo é, como sempre, desmistificar o proprio véu que ainda teima em cobrir a filosofia do
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como num "passe de magica’, converte-se numa “determinacéo absoluta” Uma vez mais, o finito
é "absolutizado’ E todo o problema reside em qual aspecto do finito é tornado absoluto. “[..] mas
gue nao houvesse nenhum depdsito, que contradi¢cdo haveria nisto?’, indaga Hegel (2007, p. 63-
64). Além do mero "depdsito’; Hegel se reporta a um exemplo ainda mais “inconveniente”: o da
“propriedade privada’ Agora, o interesse em questao, que torna a determinacdo da propriedade
absoluta e inconteste, € um interesse de “classe’ E com isso, impossibilita-se toda e qualquer
“vida ética’; como sustenta Hegel resumido todo esse itinerario do seu pensar:

Pela simples admissdo de uma determinidade na forma da unidade, a natureza do
ser desta determinidade deve mudar; [..] deve, por esta ligacdo com a forma da
unidade pura, ser erigida em determinidade absoluta, em lei e dever; mas ai, onde
uma determinidade e singularidade é elevada a categoria de um em-si, ai € posto um
atentado a razao, e, relativamente ao elemento ético, uma negacgéo da vida ética. - Esta
transformagao do condicionado, do irreal, em algo incondicionado e de absoluto pode,
facilmente, ser conhecida em seu caréter ilegitimo e descoberta em sua via tortuosa.
(HEGEL, 2007, p. 64-65).

Como que consciente das graves implicagdes que a fundamentagao metafisica da propriedade
pode acarretar na sociedade de sua época, Hegel, em sua Filosofia do Direito (1821), retoma sua
critica. Busca, entao, defender uma limitagcdo do contrato e, em Ultima insténcia, limitacdo do
ambito mesmo da propriedade privada com respeito ao Estado. Apds esclarecer que a natureza
do Estado difere das relagdes contratuais, Hegel (2003, p. 72) se justifica: “A inser¢éo destas
relagdes contratuais ou da propriedade privada nas relagdes politicas teve por resultado as mais
graves confusdes no direito publico e na realidade” Com isso, o filésofo alemao busca evitar que
o Estado caia no dominio de um setor particular da sociedade, como se fosse um “patrimonio
privado” de certos individuos ou agrupamentos (LOSURDO, 1998, p. 124).

Em face disto, torna-se patente a razdo pela qual Hegel se insurge contra tais tendéncias
que marcavam a sua época. Seu mobil ndo é somente tedrico, mas, sobremaneira, pratico.
Uma refinada articulacdo dialética entre teoria e praxis que, sem duvida, ndo é obliterada
por seus leitores da Teoria Critica. Toca-os, de maneira muito particular, sobretudo porque as
tendéncias combatidas por Hegel, em sua época, ndo pereceram. Se possivel, ganharam mais
forca. Reaparecem, ainda, como o0 moderno empirismo, positivismo e nominalismo. Ganham
terreno nas ciéncias empirico-analiticas, como também na filosofia. Continuam a justificar o
dado, ou entdo, certos dominios da empiria, 0 que, ndo sem surpresa, conduz ao conformismo
social (MARCUSE, 1978, p. 31). Como se ainda vivessem no refluxo conservador da Revolugao
Francesa’, escandalizados pelo “terror” que projetos de transformacéo social pudessem resultar,

idealista especulativo em questéo.

7 ma reagao que se seguiu a esse "reflexo” foi o reacender do debate medieval sobre a existéncia dos universais. O
que se verificou, sobretudo em autores da tradigdo conservadora, foi a retomada de um "nominalismo antropolégico”
De tal sorte que, nessa tradigdo nominalista, constatou-se uma desconfianga relativa as "abstra¢des perigosas” e
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a palavra de ordem, doravante, é: ndo ao radicalismo! Se o mundo ja ndo é o melhor dos mundos,
basta "reforma-lo’, mas sempre respeitando os limites daquelas determinacoes empiricas, sub-
repticiamente tornadas absolutas®,

O que parecia ser um saudavel exercicio mental de ceticismo transforma-se, novamente, no seu
oposto. Segundo Marcuse (1978, p. 125), a "“moderna ideologia autoritaria” nasce com a negagao
da realidade dos universais e de sua funcao diretriz na vida dos homens, relegada, por sua
vez, ao "interesse” de poucos. Com isso, toda reivindicacado universal de transformagao radical
da sociedade estaria, de antemao, impossibilitada. Como resume Marcuse (1978, p. 125): “Se
o individuo nada mais fosse que o individuo, ndo haveria, a partir das forcas cegas e sociais e
materiais que lhe dominam a vida, nenhuma justificativa para uma ordem social mais elevada
e racional’

N&o sem razao, Hegel revela-se como um porto seguro para a tradigao critica que busca opor-se
a tais posturas céticas e nominalistas. Posturas estas que o idealista alemao, jd em sua época,
declarara como a “morte do filosofar’, bem como a faléncia de toda vida ética. Nao obstante, o
passo seguinte é reconhecer o momento de verdade desse ceticismo, realizando em todo seu
esplendor a “forca do negativo” ali presente, que ndo mais cessaria ante os “fatos da consciéncia”
e o dado imediato, mas que atuaria, em primeiro lugar, sobre eles. Afinal de conta, o ceticismo
depurado de seu dogmatismo &, assinala Hegel (2019, p. 160): “o primeiro degrau para a filosofia"
Mas, ainda nesse tocante, qual a natureza prépria dessa nega¢do?

3. negatividade e reificagao

Um dos elementos que decididamente distingue o pensamento de Hegel dos seus contemporaneos
esta no fato de ele atribuir a categoria de "negagao” um papel crucial no conceito mesmo de
Filosofia. Como visto, o pré-conceito geral de sua época residia na distincdo entre fé e razao.
Por vezes, tal distingdo sucumbia em timidas tentativas de conciliagdo, sem, jamais, romper o
amago que a determina. Algo que se observa nas “provas do ser-ai de Deus’, em que se tenta
alcangar a ideia do divino a partir de um "salto” do ser imediato. Em virtude deste “salto’; o ponto
de partida, qual seja, o mundo empirico, continua a ser compreendido como um fundamento
firme e subsistente por si. Dessa forma, evidencia-se uma relacao afirmativa e positiva entre dois
essentes. Com sua firmeza, o mundo mesmo se converte em uma condigao para o que deveria
ser 0 "incondicionado’ A partir de entao, Deus infinito é reduzido a um condicionado, portanto,

universais, como as que motivaram os revoluciondrios franceses. Nesse tocante, De Maistre sustenta: “No mundo ndo
existe 0 homem. Na minha vida vi muitos franceses, italianos, russos, etc.; sei também, gracas a Montesquieu, que se
pode ser persa: mas, quanto ao homem, declaro néo o ter jamais encontrado em minha vida" Cf. MAISTRE, Joseph de.
Consideraciones sobre Francia. Tradugdo Carmela Gutiérrez. Madrid: Ediciones Rialp, 1955, p. 162.

8
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fundado e dependente de sua condigé&o terrena.

Para Hegel (2012, p. 125), o raciocinio presente em tais provas ilustra, uma vez mais, algo préprio
de sua época: o “desconhecer do momento negativo" Na filosofia especulativa, ao contrario, a
negatividade é afirmada em toda a sua for¢a, ndo como uma mera atividade subjetiva e exterior
as coisas, como se fosse um simples procedimento formal. Na verdade, essa negatividade é
essencial a todas as formas de ser, determinando, pois, seu contedido e movimento (MARCUSE,
1978, p. 37). O que, segundo Hegel (2013, p. 44), significa que o negativo ndo consistiria apenas na
separagao entre um Eu e uma substancia em geral, tal qual o vazio que funcionaria como motor
aproximando ambos e correlacionando-os. O negativo expressa, sobretudo, uma “desigualdade
da substancia consigo mesma” Vale dizer, desigualdade imanente (HEGEL, 2013, p. 44).

Como a negatividade ndo é algo externo, mas imanente ao mundo, este ndo pode mais ser
concebido como um essente para-si mesmo subsistente e positivo. O mundo nao permanece
na sua primeira figura empirica. Sua permanéncia se desfaz e revela seu ndcleo mais intimo,
ou seja, revela sua contingéncia. O mundo converte-se em mero fendmeno, sua caducidade
estd, agora, exposta. Ele comporta, nele préprio, a mediagéo e, com essa concepgao se desfaz
“o mais desastroso desentendimento desde Kierkegaard” a respeito da dialética, nos recorda
Adorno (2013, p. 79). A mediagéao dialética ndo €, como se pensou por tanto tempo, um meio-
termo que concilia 0s opostos, como no mais opaco “moderantismo” [Moderantismus]. Nao,
declara Adorno: “a mediagéo ocorre através dos extremos e neles mesmos'”.

O mundo, como um dos extremos, comporta em si a mediagao, a qual, por ndo ser sinbnimo
de firmeza Ultima, se desfaz em si mesma. De tal sorte que a “nulidade do mundo” revela-se
como o “lago de elevagao” para além de toda finitude. Ndo mais um “salto” milagroso, pois a
mediacao é suprassumida em si mesma. E essa &, para Hegel (2012, p. 125), a verdadeira natureza
do pensar essencial, a saber: "suprassumir na mediagcdo a mediacdo mesma’ O movimento da
razao dialética ndo é um saltar para o Absoluto, pois 0 solo sob o0s seus pés nao é firme nem
estavel. Trata-se, antes, de um “aprofundar-se” na instabilidade contingente da vida, em que
identidade e diferenca se reportam mutuamente entre si e se suprassumem uma a outra. Com
isso, especulativamente se concebe a Infinitude, como esclarece Hegel:

Esta infinitude simples - ou o conceito absoluto - deve-se chamar a esséncia simples
da vida, a alma do mundo, o sangue universal, que onipresente ndo é perturbado
nem interrompido por nenhuma diferenca, mas que antes é todas as diferengas como
também seu Ser-suprassumido; assim, pulsa em si sem mover-se, treme em si sem
inquietar-se. E igual-para-si-mesma, pois as diferencas séo tautolégicas; sdo diferencas
gue ndo sao diferengas nenhuma. Portanto, essa esséncia igual-a-si-mesma sé a si se
refere. A si mesma; eis ai o Outro ao qual a relagao se dirige, e o relacionar-se consigo
mesma &, antes, o fracionar-se, ou, justamente, aquela igualdade-consigo-mesma € a
diferenga interior. (HEGEL, 2013, p. 127).
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Justamente essa diferenca interior que, especulativamente, faz com que cada particular seja
mais do que si mesmo, ao relacionar-se necessariamente com o seu Oposto. Em suma, ao
aprofundarmos no particular, encontramos nada mais que o Universal (MARCUSE, 1978, p.
124). Assim, sempre que queremos dizer o particular mais imediato que “visamos” na nossa
certeza sensivel, como o enunciar “esta casa” ou “aquela arvore’, dizemos efetivamente® um
universal, como nos recorda Hegel (2013, p. 86): “[..] o mais verdadeiro é a linguagem: nela
refutamos imediatamente nosso visar, e porque o universal é o verdadeiro da certeza sensivel,
e a linguagem sé exprime esse verdadeiro, estd, pois, totalmente excluido que possamos dizer

o ser sensivel que visamos”

O que esta implicito nessa argumentacao referente ao método dialético-especulativo € que ele
nao consiste em anunciar um “ser pré-reflexivo’, como base a priori de tudo, esclarece Adorno
(2013, p. 109). Nem mesmo consiste em sustentar que as coisas divergem daquilo que elas podem
ser, como se se tratasse, tdo somente, de uma aristotélica atualizagao das poténcias®. Em relacéo
a isso, o segredo da dialética hegeliana estd na compreensao de que o movimento consiste em
fazer com que as coisas se tornem o que eles ja sao", desde-sempre, a saber, negativas, cindidas,
em suma, fraturadas. A pergunta que se deveria seguir dai é: tornar-se o que sao para quem?

Na Fenomenologia do Espirito hd um duplo movimento que nao pode ser confundido. Em
primeiro lugar, as coisas sao para-si mesmas, firmes e subsistentes, tal como foi apresentado a
partir das “provas do ser-ai de Deus" E isto para uma consciéncia que ainda ndo rompeu o véu
da realidade, a aparéncia mais imediata. Em outras palavras, para uma “consciéncia reificada”
(ADORNO, 2013, p. 157). Ao passo que somente em-si, ou para-nds’?, as coisas se relevam como

9 Zizek assinala que a contradigdo entre o querer-dizer e o dizer efetivamente é um dos motores centrais da dialética
hegeliana. A esse respeito, ver: ZIZEK, Slavoj. The Most Sublime Hysteric: Hegel with Lacan. Tradugdo de Thomas Scott-
Railton. Cambridge: Polity Press, 2014, p. 13.

10 Com respeito a interpretacgdo aristotélica da dialética hegeliana, concernente a uma suposta transi¢cdo da poténcia
(em-si) para o ato (para-si), Zizek argumenta: "O que se perde aqui é a dialética da retroatividade constitutiva de sentido,
da continua (re)totalizagdo retroativa de nossa experiéncia” Mais a diante, na exposi¢do, demonstrar-se-4 a importancia
da retroatividade da experiéncia na Fenomenologia de Hegel. Ver, nesse tocante: ZIZEK, Slavoj. Menos que nada: Hegel e
a sombra do materialismo dialético. Tradugdo de Rogério Bettoni. S&do Paulo: Boitempo, 2013, p. 65.

11 Novamente, o recurso a obra de Zizek é valioso, na medida em que ele se empenha em confrontar as interpretagdes
precérias da dialética hegeliana. No tocante a reversao retroativa do "ainda-ndo"” para o "j&-€', Zizek assinala: "Para Hegel,
ailusdo ndo é a da 'falsa reconciliagdo’ forgada, que ignora as divisdes persistentes; a verdadeira ilusdo estd em nao ver
que, naquilo gue nos aparece como o caos do devir, o objetivo infinito ja estd realizado. [..] Em suma, o engano méximo
reside na incapacidade de ver que j& temos aquilo que estamos procurando. [..] a reverséo final do processo dialético,
como vimos, longe de envolver a intervengdo mégica de um deus ex machina, € uma reviravolta puramente formal,

uma mudanga de perspectiva: a Unica coisa que muda na reconciliagdo final é o ponto de vista do sujeito - o sujeito

que endossa a perda, reinscreve-a como seu triunfo” Ver, aqui: ZIZEK, Slavoj. Menos que nada: Hegel e a sombra do
materialismo dialético, p. 44.

12 Na&o se pode obliterar que na terminologia hegeliana o em-si é equivalente ao para-nds. Mas afinal, alguém poderia
perguntar: quem € esse "nds” de que se fala? O "nds’, em questéo, sdo os filésofos especulativos, aqueles que ja
realizaram todo o itinerario da consciéncia, saindo do seu estagio inculto, ou reificado, até alcangar o saber efetivo, a
ciéncia livre. Sdo, portanto, aqueles que jd sabem que na aparente firmeza do mundo na certeza sensivel, se esconde o
Universal. Dai o porqué de Hegel solicitar que se "“indique” aquilo que o homem comum julgava possuir como certo em
seu "visar' Mas ao indica-lo, 0 que resta € somente sua negacdo. Ndo mais o “isto’] e sim o “ndo-isto" Nao mais o “dia" ou
a "noite’; mas o "agora’; que permanece negando suas determinagdes particulares.

06/2022

revista lampejo issn 2238-5274 | vol. 10, n. 2

920



- NEGATIVIDADE E CRITICA DA REIFICACAO: HEGEL NA GENESE DA TEORIA CRITICA -

realmente sao, perpassadas por uma negatividade essencial.

A titulo de exemplificag@o, Hegel ndo considera como filosofia aquela angustia e nostalgia da
unidade perdida, do Absoluto primordial. Porque Hegel sabe que, em-si, aquela “pura esséncia” é,
na verdade e desde-sempre, ja-fracionada. O fracionamento jad-ocorreu, aquela pretensa unidade
primeira ja-€ somente um momento do fracionar, uma abstragdo da simplicidade. Vale dizer,
aquela unidade é-ja-perdida. O desafio é fazer com que aquela consciéncia nao-especulativa
conceba a coisa tal como ela é em-si, ou para-noés: fildsofos especulativos. Quando isso ocorre,
ou seja, quando aquela consciéncia atravessa a experiéncia da razao, traumatica e desesperadora
sem duvida, a unidade abstrata vem-a-ser-igual-a-si-mesma, torna-se o que ela sempre-foi (menos
para a consciéncia reificada), a saber: uma fragdo®™, Como dito anteriormente, a mediagao ocorre
nos dois extremos, quer no particular, quer no universal (HEGEL, 2013, p. 128).

Ainda nesse tocante, o que a Coisa é? Ou, mais precisamente, qual a verdade da Coisa mesma?
Sua verdade, responde Hegel (2013, p. 32), estd em ser ndo sé como Substancia, mas também
como Sujeito. Quando se concebe a substancia como firme e subsistente por si, esquece-se que
ha um sujeito ali. Sujeito compreendido como negatividade pura e simples, como a mediagao
mesma na coisa, em suma, como sua cisdo. Ao se observar a coisa, 0 que se V&, uma vez superado
a reificag@o da consciéncia, € o reflexo do sujeito, no ser-outro como substéncia. Em suma, € o
sujeito que, por ser pura negatividade que se reflete no ser-outro, finda por converter “o negativo
em ser” e, dessa maneira, suprassumir a sua imediatez primeira (HEGEL, 2013, p. 42).

O que resulta desse contato é ndo mais a substancia pura e simplesmente, mas a “substancia
espiritual’, ou viva. Sinal de que o sujeito esta, desde-sempre, em didlogo fértil com a substancia
é o fato de que o “universal’, que nela se apresenta, é, entao, a “imediatez do saber" Vale dizer,
imediato para um sujeito que sabe, portanto, ter superado a primeira imediatez abstrata e
empirica, de tal modo que uma segunda imediatez lhe veio-a-ser. Sujeito, pois, como negatividade,
é responsavel pelo “fracionamento simples" da substéancia mesma, doravante substancia para
um sujeito pensante. Na medida em que o sujeito se reconhece a si mesmo nesse seu ser-outro
e suprassume sua diferenga, ou estranheza com respeito a si, pode-se afirmar que o saber, de
agora em diante, é efetivo, ou que o Espirito se sabe desenvolvido. Nasce, assim, a Ciéncia
Especulativa (HEGEL, 2013, p. 32; p. 36). Todo este movimento da consciéncia é sintetizado por
Hegel do seguinte modo:

Porém, esse ser-em-si-e-para-si é, primeiro, para nds ou em-si: é a substancia espiritual.
E deve ser isso também para si-mesmo, deve ser o saber do espiritual e o saber de

13 Outra maneira de enunciar o mesmo argumento, ainda que ndo de uma forma necessariamente mais simples,
€ aquela com que Lacan busca definir a préxis analitica. Com respeito a reivindicagao do individuo que procura um
analista, Lacan comenta: “ndo me procurarias se ja ndo me tivesses achado. O ja achado estd sempre por trds, mas
atingido por algo da ordem do esquecimento” Ver, a esse respeito: LACAN, Jacques. Seminario, livro 11: os quatro
conceitos fundamentais da psicanalise. 2. ed. Tradugao de M. D. Magno. Rio de Janeiro: Zahar, 2008, p. 15.
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si como espirito. Quer dizer: deve ser para si como objeto, mas a0 mesmo tempo,
imediatamente, como objeto suprassumido e refletido em si. Somente para nds ele
é-para-si, enquanto conteldo espiritual € produzido por ele mesmo. Porém, enquanto
é para si também para si mesmo, entdo é esse autoproduzir-se, o puro conceito; é
também para ele o elemento objetivo, no qual tem seu ser-ai e desse modo é, para si
mesmo, objeto refletido em si no seu ser-ai. O espirito que se sabe desenvolvido assim
como espirito, é a ciéncia. A ciéncia é a efetividade do espirito, o reino que ele para si
mesmo constrdi em seu préprio elemento (HEGEL, 2013, p. 36-37).

Em sintese, o que Hegel sustenta como o nascimento da ciéncia - ndo a empirico-analitica, mas
a especulativa - nada mais é do que o resultado da reflexividade entre sujeito e objeto. O que
permite, segundo Adorno (2013, p. 75), ndo uma abstracao do objeto, mas a sua apreensao mais
auténtica. Pois, o que estd em questao na filosofia hegeliana é um conceito de Verdade, cujo
sentido é o da correspondéncia entre o objeto e o seu préprio conceito. Ndo uma correspondéncia
entre o objeto e a consciéncia do sujeito, o que, com toda razao, poderia redundar em uma série
de mistificagcdes. Em contrapartida, o conceito, em questao, € imanente ao objeto mesmo, o que
exige um tenso esfor¢o da parte do filésofo, como assinala Adorno (2013, p. 78): “"Hegel se curva
em toda parte a esséncia prépria do objeto, [...J, mas mesmo essa subordinagao a disciplina da
coisa exige o0 mais extremo esfor¢o do conceito. A disciplina da coisa triunfa no momento em
que as intenc¢des do sujeito se desfazem no objeto”

Dai a insisténcia adorniana para que nao se separe, em Hegel, o que é da ordem de sua filosofia
especulativa daquilo que se poderia conceber como um “realismo” ou um “rigoroso olhar histérico”
Tal separacao se expde aos mais grosseiros disparates, como recorda, uma vez mais, Adorno:

Se se quiser salvar o conteldo material da filosofia de Hegel, contra a visdo de que
ela € uma especulagdo supostamente ultrapassada e arbitréria, erradicando seu
idealismo, obter-se-4 por um lado um positivismo e, por outro, uma histéria superficial
do Espirito. [..] Assim, a tdo admirada riqueza material de Hegel é ela prépria fungéo
do pensamento especulativo. Foi seu pensamento especulativo que o ajudou a falar
algo de essencial, ndo apenas sobre os instrumentos do conhecer, mas sobre seus
objetos essenciais, sem suspender, no entanto, a reflexao critica da consciéncia sobre
si mesma. Na medida em que se pode falar de um realismo em Hegel, ele repousa na
marcha de seu idealismo, e ndo é tdo heterogéneo a ele. Em Hegel, o idealismo tende
a ultrapassar a si mesmo (ADORNO, 2013, p. 74-76).

Em suma, ndo hd em Hegel uma matéria pré-reflexiva que orienta e "assujeita” todas as
concepgodes do sujeito cognoscente. Nem, no sentido inverso, um sujeito que determina esse
conteldo material. Novamente, a verdade de sua filosofia esta na reflexividade dialética de ambos
0s momentos, o objetivo e o subjetivo. Pois, o objeto &, desde-ja, um objeto para a consciéncia.
Mas a consciéncia natural, do senso comum e que, portanto, ainda nao realizou todo o itinerario
de sua experiéncia fenomenoldgica, ainda considera o objeto como um essente firme para-si. O
conceito que ela possui ndo corresponde, ainda, a verdade desse objeto. Se outro objeto surge
para ela e que, porventura, parece ser mais “verdadeiro” do que o primeiro objeto, entao tal
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consciéncia simplesmente desloca o valor de verdade, rejeitando aquela primeira impressao.
Isso por que: “Para ela, o que surge s6 é como objeto’; como um novo conteddo, sem que ela
saiba como isso ocorreu. Tudo se passa como se se “transcorre por tras das costas” (HEGEL,
2013, p. 78-79). A reificagao ainda € determinante, mesmo operando uma aparente correcao.

Somente para-nds que 0 movimento do objeto e o seu vir-a-ser resulta num processo necessario.
Processo o qual é acompanhado pelo préprio movimentar-se da consciéncia, que participa das
transformacdes do objeto, ambos enriquecendo-se a cada etapa. S6 assim ela pode reconhecer
0 que existia de verdadeiro no saber prévio, mas tdo somente em-si, ndo certamente para a
consciéncia natural. Se, num primeiro momento, a verdade da coisa parece ser o “isto” como
“casa’; num segundo momento revela-se como o universal “ndo-isto’; retomando um exemplo
ja apresentado. Nao como se efetivamente saltasse de um objeto firme para outro. Trata-se
de um aprofundar-se™ na verdade do objeto, em dire¢do ao seu conceito, 0 que sé pode ser
efetuado com o enriguecimento da prépria consciéncia, a qual, nesse tocante, deixa de ser aquela
da certeza sensivel para converter-se na da “percepcao’ O mesmo se verifica na passagem
da "percepcdo” para o “entendimento’ Como que sintetizando a “ciéncia da experiéncia da
consciéncia’, Hegel enuncia:

Nessa apresentagao do curso da experiéncia hd um momento em que ela ndo parece
corresponder ao que se costuma entender por experiéncia: justamente a transi¢cdo do
primeiro objeto e do seu saber ao outro objeto no qual se diz que a experiéncia foi
feita. Apresentou-se como se o saber do primeiro objeto - ou o para-a-consciéncia do
primeiro Em-si - devesse tornar-se, ele mesmo, o segundo objeto. Mas, ao contrario,
parece que nés fazemos a experiéncia da inverdade de nosso primeiro conceito, em um
outro objeto, que encontramos de modo um tanto casual e extrinseco; e dessa forma
sd nos toca o puro apreender do que é em si e para si. Ora, do ponto de vista exposto,
mostra-se o novo objeto como vindo-a-ser mediante uma reversdo da consciéncia
mesma. [...] E assim que o processo aqui se desenvolve: quando o que se apresentava
primeiro a consciéncia como objeto, para ela se rebaixa a saber do objeto - e 0 Em-
si se torna ser-para-a-consciéncia do Em-si - esse é o novo objeto, e com ele surge
também uma nova figura da consciéncia, para a qual a esséncia é algo outro do que
era para a figura precedente. E essa situagdo que conduz a série completa das figuras
da consciéncia em sua necessidade. Sé essa necessidade mesma - ou a génese do
novo objeto - se apresenta a consciéncia sem que ela saiba como lhe acontece. Para
nds, é como se isso lhe transcorresse por trds das costas. Portanto, no movimento da
consciéncia ocorre um momento do ser-em-si ou do ser-para-nds, que nao se apresenta
a consciéncia, pois ela mesma estd comprometida na experiéncia. Mas o conteddo do
que para-nés vem surgindo é para a consciéncia: nés compreendemos apenas seu

14 Para assimilar corretamente o sentido desse "aprofundar’, é preciso, em primeiro lugar, compreender a légica

da triade hegeliana. Sobre essa ldgica, Zizek comenta: “[..] o que ela descreve, na verdade, é o processo oposto [da
‘exteriorizagé@o’], o da ‘interiorizagéo; um processo em que a superficie contingente do ser é posto como tal, como
exterior-contingente, como 'mera aparéncia, com o intuito de gerar, em um movimento autorreflexivo, (a aparéncia da)
sua prépria ‘profundidade’ essencial. Em outras palavras, o processo em que a Esséncia se exterioriza € a um sé tempo

0 processo gue gera essa mesma esséncia: a ‘exteriorizagdo’ € estritamente a mesma coisa que a formagao da Esséncia
que se exterioriza. A Esséncia constitui-se retroativamente por meio de seu processo de exteriorizagao, de sua perda - é
desse modo que deverfamos entender a té&o citada declaragao de Hegel de a Esséncia é tdo profunda quanto ampla’ Ver,
nesse tocante: ZIZEK, Slavoj. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético, p. 77.
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[aspecto] formal ou seu surgir puro. Para ela, o que surge sé é como objeto; para-nds, é
igualmente como movimento e vir-a-ser. (HEGEL, 2013, p. 78-79).

A apresentagdo dos dois movimentos das duas distintas consciéncias, da natural e da
especulativa, ndo poderia estar mais clara. Tudo se passa como se o primeiro movimento,
aquele natural, ocorresse linearmente, tal como se encontra exposto, sistematizado, no sumario
da Fenomenologia. Mas somente a reconstrucao filoséfica permite indicar sua necessidade
e concatenacao formal, bem como afirmar que a certeza sensivel ja estava lidando com um
“universal’, sem gque ela mesma soubesse. E 0 movimento dessa reconstrugao é reverso ou, dito
de outra forma, retroativo™. S quem ja percorreu o caminho e sabe o que, de fato, espera na linha
de chegada, pode demonstrar a necessidade desse percurso e se capacita, com efeito, a elaborar
uma “ciéncia da experiéncia da consciéncia’ Em aten¢ao a todo esse desenvolvimento, Adorno
(2013, p. 146) sustenta que o progresso da experiéncia da consciéncia “corrige retroativamente”
0 seu ponto inicial, qual seja, o da consciéncia reificada.

4. do idealismo hegeliano a teoria critica

A extensa apresentacgdo anterior da “ciéncia da experiéncia da consciéncia” se justifica em razéo
de sua centralidade para o idealismo especulativo. Com efeito, demonstrou-se que a verdade do
finito nao reside em si mesmo, mas em sua idealidade, cuja imanéncia €, doravante, evidente. A
esse respeito, Hegel (2012, p. 193) assinala: “Essa idealidade do finito é a proposi¢ao-capital da
filosofia, e toda a verdadeira filosofia é por isso um idealismo”. Dito em sintese, o idealismo, que
Hegel atribui a toda verdadeira filosofia, defende a racionalidade do real, bem como a realidade
do racional (HEGEL, 2003, p. XXXVI). Algo que, como visto, nao é descurado pela interpretagao
adorniana. Mas seria esse o sinal de uma predilecéo particular de Adorno, sem qualquer relagéo
com o nucleo da Teoria Critica? Ou tratar-se-ia, para essa teoria, de depurar a filosofia hegeliana
de seu idealismo?

O discurso de Horkheimer que inaugura a criagdo do Instituto de Pesquisa Social fornece um
claro indicio de que a recepc¢éao critica da obra de Hegel ndo é baseada no simples depurar

15 Curiosamente, quem fornece uma excelente descrigdo do significado desta reconstrugéo retroativa € S. Freud. Néo,
todavia, concernente a obra hegeliana, mas a teoria e a pratica psicanalitica. Segundo Freud: “Quando perseguimos

o desenvolvimento partindo de seu resultado final e voltando para trés, produz-se uma conexdo sem lacunas e
consideramos o nosso entendimento perfeitamente satisfatério e talvez até exaustivo. Mas se tomamos o caminho
inverso, se partimos das premissas descobertas pela anélise e procuramos persegui-las até o resultado, desaparece
totalmente a impressdo de um encadeamento necessério e que nao poderia ser determinado de nenhuma outra maneira.
Percebemos imediatamente que poderia ter havido outro resultado e que também teriamos entendido e podido explica-
lo igualmente bem. A sintese ndo &, portanto, tdo satisfatéria quanto a anélise; em outras palavras, nao teriamos sido
capazes de prever, a partir do conhecimento das premissas, a natureza do resultado” Essa citagdo nos oferece o ensejo
para repensar, até mesmo, o que na Filosofia Politica de Hegel se deve entender com a célebre imagem do "voo de
Minerva', apenas possivel no anoitecer. Ver, a esse respeito: FREUD, Sigmund. Sobre a psicogénese de um caso de
homossexualidade feminina (1920). In: IANINNI, Gilson; TAVARES, Pedro Heliodoro (Org.). Neurose, Psicose, Perverséao.
Tradugdo de Maria Rita Salzano Moraes. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 183-184.
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daquilo que parece excessivamente idealista. A atencao de Horkheimer se dirige justamente para
o “transmudar” hegeliano do real em racional, o que permite compreender que o particular ndo
se justifica por si s, mas que se articula em um todo racional. Em outras palavras, a verdade do
individuo ndo esta em si, nem naquilo que ele conta sobre si mesmo, mas que sua esséncia se
articula na vida do todo, na coletividade social e, por fim, no Estado. A determinagao do particular
cumpre-se no destino do universal. “Com Hegel’, sustenta Horkheimer (1999, p. 122), “o idealismo
transformou-se, assim, nas suas partes essenciais, numa filosofia social: a compreensao filoséfica
do todo coletivo no qual vivemos, [..], se identifica agora com o conhecimento do sentido do
nosso proprio ser em seu verdadeiro valor” O idealismo hegeliano, como ja afirmara Adorno,

tende a ultrapassar a si mesmo.

Exemplo do valor critico desse idealismo reside, decerto, no seu conceito de “homem” Nao
como se simplesmente negasse a tradicdo nominalista de sua época, a qual recusava qualquer
conceptualizagdo do "homem’; em notdrio desacordo com os tedricos revolucionarios franceses.
Ao contrario, na dialética hegeliana observa-se "um nominalismo consequente que chegou a
consciéncia-de-si mesmo” (ADORNO, 2013, p. 117), consciéncia de que a verdade do particular
reside na sua idealidade.

Nesse tocante, Hegel (2003, p. 185) declara: “[..] homem vale porque € homem, ndo porque seja
judeu, catdlico, protestante, alemao ou italiano” E como homem, ser cujo valor é infinito, ele é
possuidor de direitos inalienaveis e imprescritiveis, a bem dizer, “determinac¢des substanciais”
inerentes a esséncia universal de cada um. Direitos a "personalidade em geral, a liberdade
universal do meu querer, a minha moralidade objetiva, a minha religiao” (HEGEL, 2003, p. 63).
Deve, para tanto, o Estado atuar positivamente nas relacdes sociais, visando assegurar e garantir
tais direitos, mesmo que isso implique desautorizar certas determinagdes contratuais ou, ainda,
limitar o ambito da propriedade privada'™.

A pretensao de uma retomada do idealismo hegeliano pela Teoria Critica ndo se justifica somente
pelas exigéncias que tal filosofia especulativa impde ao real empirico-imediato, assim como as
relagdes de poder e de classe. Trata-se de uma retomada do aspecto mais basilar e essencial
desse idealismo, a saber, de seu “transmudar” do real em racional. Dito de outra maneira, de seu
reconhecimento da Razdo na Histdria, sem o qual nada mais restaria aos homens que conceber
o mundo como o “formigar do arbitrio’, prestando, pois, o tributo ao existente e a sua caducidade
(HORKEHIMER, 1999, p. 125).

O olhar condenado ao finito e ao que hd de mais terreno pode se sustentar por muito tempo.
N&ao era outra concepgao que marcava a época de Hegel. Olhar que se encanta com o progresso

16 Para uma anélise detalhada dessas tematicas na Filosofia social e politica de Hegel, ver: LOSURDO, Domenico.
Hegel e a liberdade dos modernos. Tradugao de Ana Maria Chiarini e Diego Silveira. Sdo Paulo: Boitempo, 2019.
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das ciéncias e, assim, aferra-se as concepgdes positivistas. Como que enfeiticado pelo avango
da industria e da técnica, 0 homem moderno seguiu sua vida confiante na crenga de um futuro
glorioso. Mas, como quase sempre se verifica, a esperanca iniciou a ruir. Licdo que reconhecemos
na filosofia hegeliana, a de que, no fim, o negativo brada mais alto. A histéria ndo é o terreno da
felicidade. Quando uma visao de mundo que ha muito abandonara qualquer reconhecimento
de “astlcia da razao’, como aquela otimista e positivista, despedaga-se, nada mais resta a nao
ser o desespero e o pessimismo. Quando a histdria, cuja infelicidade insiste em fazer-se valer,
nao faz mais sentido, o risco existente € o dos individuos sucumbirem na desilusdo e na loucura
(HELLER, 1985, p. 20). Em atencado ao desespero de uma época, Horkheimer insiste no retorno
aos fundamentos da filosofia especulativa, como se segue:

A convicgédo de que cada um participa da vida eterna do espirito em virtude da sua
pertinéncia a uma daquelas unidades histéricas autbnomas que constituem, na sua
dialética, a histdria universal, esta representacéo dedicada a resgatar o singular do
infame encadeamento do devir e do perecer tinha desaparecido com o idealismo
objetivo. O sofrimento e a morte dos individuos ameagavam aparecer na sua nudez
sem sentido - como derradeiros fatos de uma época que acreditava somente nos
fatos. Entretanto, quando se aprofundou a contradigdo entre o principio da forma
individualista de vida, ou seja, entre o progresso ininterrupto da felicidade dos individuos
no interior do espaco social dado, de um lado, e as perspectivas das situagdes reais
desses individuos, de outro, a filosofia, e especialmente a filosofia social, passou a ser
invocada cada vez mais frequentemente a fim de que desenvolvesse aquele papel
sublime que Ihe destinou Hegel. Houve um apelo ao qual respondeu a filosofia social.
(HORKHEIMER, 1999, p. 125).

Com isso, ndo se deve pensar que a filosofia social assumiu por inteiro o pensamento de Hegel.
Na introducdo deste trabalho foi exposta a relacéo dialética que a Teoria Critica estabeleceu
com diferentes orientagdes filosoficas. Certos aspectos sdo assimilados e desenvolvidos em
detrimentos de outros. Cabe, entdo, indagar quais os momentos da filosofia hegeliana que a Teoria
Critica julgou falsos e, por essa razdo, abandonou-os durante a formagao de sua filosofia social.

Podem-se resumir os limites do idealismo especulativo em um assim chamado “déficit de
negatividade” Nao obstante Hegel ter atribuido um valor essencial ao conceito do negativo em
sua filosofia, a hipétese da filosofia social é que, por vezes, o filésofo alemao descuidou desse
proprio aspecto do seu pensar, “‘como se a dialética se assustasse diante de si mesma’, conjectura
Adorno (2013, p. 165). Veremos que nao se trata, para a filosofia social, de um mero "deslize’, mas
de uma falha capital, que, ndo raramente, findou por obscurecer os avangos tao significativos
realizados pelo o pensamento hegeliano. Longe de concordar com uma banal leitura de que
Hegel tenha sido o "idedlogo do Estado Prussiano’)” Hegel é acusado pela Teoria Critica de algo

17 Para uma desmistificacdo da imagem de Hegel como o “idedlogo do Estado Prussiano’; ver: D'HONT, Jacques. Hegel
en son temps (Berlin 1818-1831). Paris: Editions sociales, 1968. Ainda do mesmo autor: D'HONT, Jacques. Hegel secret:
Recherches sur les sources cachées de la pensée de Hegel. Paris: Presses Universitaires de France, 1968.
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mais grave, como declara Marcuse (1978, p. 202): “Ele é culpado nao tanto de servilismo quanto
de traigdo as suas ideias filosdficas mais altas”

Para uma apreciagao mais pormenorizada dessa “traicdo’, € imperioso recordar que o cerne do
pensamento dialético € sustentar o carater imanente da contradi¢cdo, segundo o qual o particular
dissolve-se no “seu Outro’, e ndo em um Outro qualquer. Movimento, este, que permitiu as analises
precedentes, segundo o qual a verdade do individuo nao reside na sua imediatez contingente,

mas em seu conceito universal.

Hegel formulou tal teoria ndo somente em atencéo a tradigdo que o precedia, desde Platéo até
Kant, mas, sobretudo, por fundamentar sua filosofia em um “conceito de experiéncia” concernente
a sociedade moderna. Hegel pensa seu tempo e a sociedade que o circunda, ndo como se
apresenta inicialmente, a consciéncia reificada, como uma sociedade harmoniosa e organica,
porém que, volta e meia, é atribulada por distlrbios. Ao contrario, na filosofia especulativa a
sociedade torna-se aquilo que ela é, ou seja, cindida em si mesma. Suas lacunas sao insuperaveis,
nao somente “em-si’; mas, apos a exposi¢ao tedrica, também “para-si’; para consciéncia em geral
- em tese. A esse respeito, Hegel (2003, p. 209) comenta: “[...] apesar de seu excesso de riqueza,
nao € a sociedade civil suficientemente rica, isto é: na sua riqueza, ndo possui a sociedade civil
bens suficientes para pagar o tributo ao excesso de miséria e a sua consequente plebe"

Em razéo das contradi¢des internas a sociedade moderna se suporia, naturalmente e em acordo
com a légica dialética, que o seu destino é ultrapassar a simesma e desaparecer, cedo ou tarde.
Entretanto ndo € isso que ocorre no pensamento de Hegel, como se ele recuasse diante da forga
de sua teoria. Esse recuo é representado pela figura do Estado, hipostasiado como “realidade
ética’) cujo papel € conter tais contradi¢des. Adiar o fim do mundo tal como Hegel o conhecia.
Como resume Adorno (2013, p. 105-106): “A filosofia hegeliana do Estado € um ato de violéncia
necessario [..] porque, do contrario, o principio dialético teria se estendido para além do que
existe O seu idealismo enrijece-se no momento positivo e sua forga critica € contida pelo carater
“idealista burgués"” que, por vezes, contamina sua obra (ADORNO, 2013, p. 165).

O resultado desse enrijecimento, ou sobredeterminacgao positiva, € a elaboragao de uma Filosofia
da Identidade. Manifestada em um sistema légico-dedutivo do Espirito, coroado com o primor do
Absoluto. Por um lado, tal postura idealista permite acentuar a "determinidade do objeto’, em sua
verdade imanente que, como vimos, nao é captavel pela consciéncia reificada. Determinidade
em-si que vem-a-ser para-si. Por outro lado, o momento positivo ou idéntico salta sobre seus
aspectos “saudavelmente” idealistas e domina todo o processo especulativo (ADORNO, 2013,
p. 83-84).

O dominio da Identidade se expressa, segundo Adorno (2013, p. 94) nas exigéncias de rigor e
coeréncia absoluta da deducao légica do sistema especulativo. Como se o encadeamento da
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realidade obedecesse a uma perfeita arquitetura conceitual. Para tanto, foi necessario operar
uma “coercao légica do particular’, como que tencionando o real para que ele se enquadrasse
em uma “aparéncia de reconciliacdo” do real ao racional. Isto ndo invalida, de todo, o que de
auténtico se expde no idealismo hegeliano, tendo em vista que ha ali um "“momento de verdade’,
ainda que sob o invélucro da falsidade. Momento, este, reconhecido como o modelo pratico
ao qual se mimetiza o movimento do Espirito, a saber: o “trabalho social" Fato que Marx (2010,
p. 123) ndo deixa de reconhecer como a grandeza da Fenomenologia, a qual: “compreende a
esséncia do trabalho e concebe o homem objetivo, verdadeiro, porque homem efetivo, como o
resultado de seu proprio trabalho'.

Adorno, seguindo o parecer marxiano, esclarece como os conceitos principais hegelianos seguem
o modelo do trabalho real e objetivo. Momento de verdade que, todavia, logo em seguida vem
submerso sob o dominio da Identidade, de tal sorte que o “ndo-idéntico” é silenciado. Nao-
idéntico que, na auténtica relagao laboral, € designado como o0 ambito da natureza. Ou como o que
denota as particularidades historicas e varidveis dos distintos modos de producéo e distribuigao
das diferentes época histéricas. Ambos seriam, em Hegel, “deformados” A natureza, assinala
Adorno, apresenta-se na filosofia especulativa como um simples “meio” a espera de ser dominado.
Ao passo que a relagdo burguesa de trabalho € ndo mais relativizada historicamente, mas &,
com efeito, absolutizada. Hegel elaboraria, pois, uma “metafisica do trabalho’, cujo necessario
correlato € a justificacdo da “apropriacao do trabalho alheio” Em resumo, Adorno (2013, p. 98-
99) assinala: "Apartado daquilo que nao é idéntico a ele préprio, o trabalho se torna ideologia’

Outra maneira de expor o argumento adorniano seria indicar que, a despeito do avanco operado
por Hegel em sua critica contra as formas de consciéncia reificada presentes em sua época, ele
proprio é vitima dessa reificacdo. Vitima em um ponto que lhe escapa. Cegueira de algo que se
esconde em sua hipostasia, fetichizada, do Espirito. Abstrai-se, ndo somente do elemento chave
que se valia como base auténtica da construgdo do Espirito, a saber, do trabalho social em toda
sua complexidade histérica. Abstrai-se, em ultima instancia, do “carater condicionado do eu”
- Hegel, homem alemao -, basilar em toda elaboracao filoséfica. O momento nao-idéntico do
eu-empirico singular é obliterado™.

Na “dialética hegeliana’, esclarece Adorno (2013, p. 85), “que elimina todo subjetivismo simples,
esconde-se algo da vontade do sujeito de saltar por sobre sua prépria sombra. O sujeito-objeto
hegeliano é sujeito” Sujeito que se esconde. Nao-idéntico que persiste, a despeito de toda
afirmacao da Identidade. O que se revela como um “escandalo permanente’, uma impossibilidade

18 Tal critica apresenta uma notével semelhanca com a critica jé articulada por Feuerbach. Filésofo que, talvez, possa
ser considerado o nicleo comum, mas escondido, da dissolugdo pés-hegeliana. Ver, a esse respeito: ARAUJO, Alan
Duarte. Feuerbach e a reivindicagé@o da sensibilidade: uma critica a filosofia hegeliana. Revista Pdginas de Filosofia, Sao
Paulo, v. 9, n. 1, p. 3-14, jan/jun. 2020.
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sem solucdo no interior do sistema especulativo. “E o preco que Hegel tem de pagar pela
coeréncia absoluta, que se choca com os limites do pensamento coerente, mas sem poder
tird-lo do caminho’, conclui Adorno (2013, p. 85).

Por sustentar a ilusédo da criagdo de um todo absoluto e sem fissuras, ignorando tudo o que
possa remeter ao ndo-idéntico, Hegel fornece o ensejo para a tese, ja famosa, de Adorno (2013,
p.174): "O todo é o ndo-verdadeiro” Em uma evidente inversao da classica concepcao hegeliana
de verdade como o todo, Adorno demonstra o limite do idealismo especulativo. Nao sem indicar,
com isso, que mesmo quando predomina a falsidade em Hegel, algo da “Iégica da coisa” ainda
tende a despontar. O “direito de experiéncia” que esta no fundamento de sua filosofia, concernente
aos antagonismos da sociedade moderna, termina por fazer valer sua forca e sobressair, ainda
que discretamente, pelas mistificagdes operadas, ao cabo, por Hegel (ADORNO, 2013, p. 173-174).

A esse respeito, Adorno (2013, p. 108) insiste: “A verdade de Hegel ndo tem, portanto, seu lugar
fora do sistema, mas sim adere a ele como a nao verdade. Pois esta ndo verdade é exatamente a
nao verdade do sistema da sociedade, que constitui o substrato e sua filosofia” Nao-verdade da
sociedade que acompanhou o progresso do modo de produgao capitalista e se sistematizou em
um todo, uma vez que as modernas rela¢des de produgao e troca tendem a dominar cada aspecto
particular da sociedade. E com isso, sua ndo verdade vem a tona: o homem que, finalmente,
adquirira reconhecimento juridico de seu valor como cidadao, se pertencente a classe proletaria,
as colbnias, ou se simplesmente ndo fosse branco, viria reduzido, sistematicamente, a nada, ou
seja, seria desumanizado. O momento do eu empirico é anulado, ndo mais logicamente, mas
fisicamente.

Com isso, a filosofia de Hegel demonstra ser mais dialética do que ela prépria imaginava, posto
que finda por voltar-se contra si, contra a prépria filosofia especulativa que julgou “refrear” a
negagao. Nao sem revelar as contradi¢des insanaveis da sociedade capitalista. Nao sem elaborar
um método dialético passivel de compor e organizar as lutas das classes que se encontravam em
desvantagem na sociedade. A astlcia da dialética, ilustra Adorno (2013, p. 121-122), assemelha-se a
artimanha camponesa ao se esconder sob os poderosos, fingindo obediéncia, mas pacientemente
esperando o momento para tomar-lhes o poder.

A despeito dos limites da elaboracdo especulativa hegeliana, nela se esconde algo dessa
artimanha camponesa. O que impossibilita declarar, resolutamente, que seu destino foi a
resignagao. O valor da argumentagao adorniana se evidencia porque ela ndo se presta a
simplificagoes. Até quando Hegel erra, hd algo de verdade no seu equivoco. Nada poderia
ilustrar melhor a complexidade desta interpretagdo do que a concluséo final de Adorno (2013,
p. 126): "A apologética hegeliana e sua resignacado sdo a mascara burguesa que a utopia vestiu
para evitar ser imediatamente reconhecida e apanhada; para evitar permanecer na impoténcia’
O desafio que isto impde para os leitores contemporaneos de Hegel é o de nao se deixarem
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enganar por essa mascara.

consideracoes finais

Todo comeco é dificil. Os leitores que buscam se aventurar na ardua empreitada que é o estudo
da dialética cedo ou tarde vao se deparar com essa frase. Como um rito de passagem que 0s
preparam psicologicamente para o que esta por vir. Mas a dificuldade também se explica por
razoes filosdficas. Como esperar que o primeiro contato com uma extensa teoria apresente, desde
ja, resultados frutiferos? Nao a toa, Hegel é cuidadoso ao distinguir em sua Fenomenologia o
percurso da consciéncia natural do percurso, as avessas, da consciéncia que ja se encontra na
ciéncia auténtica e que intenta reconstruir os seus passos.

A dificuldade que a relagéo entre Hegel e a Teoria Critica apresenta se justifica, dentre outras
razdes, por também se referir a um comego. O alvorecer da Teoria Critica. Todavia ndo no
sentido banal de comec¢o, como uma simples origem, a qual poderia convir aos dotados para
as reconstrugdes da Historia das Ideias. Nao é esse o caso aqui. Preferiu-se utilizar o termo
“génese” Fugindo da hermenéutica biblica, que esse termo nos remete, é possivel pensarmos
em genética, uma vez que os filhos carregam o material genético dos pais. Algo visivel, mas de
dificil determinagéo precisa. Determinagao que atua nos dois lados. O que dos filhos se reporta
aos pais. O que dos pais transmitiu-se aos filhos. E aquilo que porventura se perdeu. Algo que,
evidentemente, sé é possivel pensarmos quando os dois elementos da relagao estédo presentes.
Com efeito, trata-se de uma “determinacao essencial’, em que cada elemento da equacgéo traz,
em si, 0 elemento oposto. Foi o que se buscou definir neste trabalho.

Caso a desproporgao do tratamento das escolas filoséficas aqui em questao tenha incomodado
certos leitores, ha algo que deve ser recordado. A Teoria Critica possui obras publicadas nas
quais presta contas com a tradicdo que a sustenta. Ao passo que Hegel ndo escreveu sobre a
Teoria Critica. Mas, contendo seu “"Outro essencial’, porta uma filosofia social em seu bojo. Dai
a preferéncia por se dedicar, mais detidamente, ao seu pensamento. O que exigiu um confronto
com as “falsas mistificagdes” que circulam sobre ele. Buscou-se acentuar o valor de verdade,
para somente entao assinalar suas “auténticas mistificagdes’, ao menos segundo a Teoria Critica
e, mais precisamente, segundo Adorno. Auténtica, pois, ndo se trata de um erro interpretativo
ou mesmo desconhecimento de sua teoria, mas de um estudo sério de sua obra em seu tempo
histdrico. Auténtica, também, pois tais mistificacdes que pesam sobre seu idealismo € um sinal
correto do que é falso na sociedade e que ainda nos assola. Portanto, quer em face dos acertos,
quer em face dos erros, dedicar-se a filosofia de Hegel é de fundamental importéncia para a
reconstrugdo de uma filosofia social. Esse parece ter sido uma das ligbes valiosas da Teoria
Critica, diante da qual devemos prestar respeito.

06/2022

2

74 | vol. 10, n

27

-5

revista lampejo issn 2238

o
o



- NEGATIVIDADE E CRITICA DA REIFICACAO: HEGEL NA GENESE DA TEORIA CRITICA -

referéncias

ADORNO, Theodor W. Trés estudos sobre Hegel. Tradugao de Ulisses Razzante Vaccari. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2013.

ARAUJO, Alan Duarte. Feuerbach e a reivindicagéo da sensibilidade: uma critica a filosofia
hegeliana. Revista Paginas de Filosofia, Sdo Paulo, v. 9, n. 1, p. 3-14, jan/jun. 2020.

D'HONT, Jacques. Hegel en son temps (Berlin 1818-1831). Paris: Editions Sociales, 1968.

. Hegel secret: Recherches sur les sources cachées de la pensée de Hegel. Paris:
Presses Universitaires de France, 1968.

FREUD, Sigmund. Sobre a psicogénese de um caso de homossexualidade feminina (1920). In:
IANINNI, Gilson; TAVARES, Pedro Heliodoro (Org.). Neurose, Psicose, Perversdo. Tradugao de
Maria Rita Salzano Moraes. Belo Horizonte: Auténtica, 2020, p. 157-192.

. Totem e tabu (1912-1913). Tradugao de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia
da Letras, 2012.

HABERMAS, Jirgen. O discurso filoséfico da modernidade: Doze ligdes. Tradugéo de Luiz
Sérgio Repa e Rodnei Nascimento. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000.

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Como o senso comum compreende a filosofia. Traducao de
Eloisa Araujo Ribeiro. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1994, p. 43-67.

. Enciclopédia das ciéncias filosdficas: A Ciéncia da Ldgica [1830]. 3. ed. Tradugao de
Paulo Menezes. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2012,

. Fé e saber. Tradugao de Oliver Tolle. Sdo Paulo: Hedra, 2009.

. Fenomenologia do Espirito [1807]. 8. ed. Tradugao de Paulo Menezes. Petrdpolis, RJ:
Vozes, 2013.

. Introdugéo a Histdria da Filosofia. 4. ed. Tradugé@o de Antdnio Pinto de Carvalho.
Coimbra: Arménio Amado, 1980.

. Principios da Filosofia do Direito. Tradugao de Orlando Vitorino. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1997.

. Relagdo do ceticismo com a filosofia [1802]. Tradugéo de Jodosinho Beckenkamp. Séo
Paulo: Edi¢des Loyola, 2019.

. Sobre as maneiras cientificas de tratar o Direito Natural: seu lugar na filosofia pratica
e sua relagdo com as ciéncias positivas do direito. Traducdo de Agemir Bavaresco e Sérgio B.
Christino. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2007.

HELLER, Agnes. Uma teoria da Historia. Traducao de Dilson Bento de Faria Ferreira Lima. Rio
de Janeiro: Ed. Civilizagéo Brasileira, 1993.

HORKHEIMER, Max. A Presente Situacao da Filosofia Social e as Tarefas de um Instituto de
Pesquisas Sociais. Revista Praga, n. 7, Sao Paulo, Hucitec, p. 121-132, 1999.

06/2022

ssn 2238-5274 | vol. 10, n. 2

revista lampejo

-
0
)



- NEGATIVIDADE E CRITICA DA REIFICACAO: HEGEL NA GENESE DA TEORIA CRITICA -

. Filosofia e teoria critica. In: BENJAMIN, W.,; HABERMAS, J., HORKHEIMER, M;
ADORNO, T. W. Textos escolhidos. 3. ed. Tradugéo de Edgard Afonso Malagodi e Ronaldo
Pereira Cunha. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 155-161.

KANT, Immanuel. Fundamentagéo da Metafisica dos Costumes. Tradugao de Paulo Quintela.
Lisboa: Edi¢oes 70.

LACAN, Jacques. Seminario, livro 11: os quatro conceitos fundamentais da psicanalise. 2. ed.
Tradugé@o de M. D. Magno. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.

LOSURDOQO, Domenico. Hegel e a liberdade dos modernos. Tradugao de Ana Maria Chiarini e
Diego Silveira. Sao Paulo: Boitempo, 2019.

. Hegel, Marx e a tradigéo liberal. Traducdo de Carlos Alberto Dastoli. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 1998.

MAISTRE, Joseph de. Consideraciones sobre Francia. Tradugao de Carmela Gutiérrez. Madrid:

Ediciones Rialp, 1955.

MARCUSE, Herbert. Razdo e Revolugéo: Hegel e o advento da Teoria Social. 4. ed. Tradugao
de Marilia Barroso. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988.

MARCUSE, Herbert; POPPER, Karl. Rivoluzione o Riforme? Un confronto. Tradugéo de Paolo
Massimi. Roma: Editore Armando Armando, 1977.

MARX, Karl. Manuscritos econdmico-filosoficos. 4. ed. Traducao de Jesus Ranieri. Sdo Paulo:
Boitempo, 2010.

NOBRE, Marcos. Como nasce o novo: Experiéncia e diagndstico de tempo na Fenomenologia
do espirito de Hegel. Sdo Paulo: Todavia, 2018.

WEIL, Eric. Hegel e o Estado: Cinco conferéncias seguidas de Marx e a Filosofia do Direito.
Traducao de Carlos Nougé. Sdo Paulo: Realizagoes Editora, 2011.

ZIZEK, Slavoj. Menos que nada: Hegel e a sombra do materialismo dialético. Traducao de
Rogério Bettoni. Sdo Paulo: Boitempo, 2013.

. The Most Sublime Hysteric: Hegel with Lacan. Tradugéao de Thomas Scott-Railton.
Cambridge: Polity Press, 2014.

06/2022

ssn 2238-5274 | vol. 10, n. 2

revista lampejo

-l
o
N



