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Resumo: O objetivo primordial desse artigo é analisar os estados de compaixdo e de liberdade mor-
al na filosofia de Arthur Schopenhauer, o que requer o conhecimento do conceito cristdo “graca”.
Schopenhauer aponta iniimeros pontos em comum entre sua doutrina da negagdo da vontade e a
doutrina da liberdade dos cristdos Agostinho e Lutero, por isso, analiso, primeiramente, o trata-
mento dado a liberdade por tais cristdos; e, em seguida, avalio suas implicacdes na filosofia de
Schopenhauer. A principal consequéncia da minha interpretagdo é que, a exemplo dos cristdos, o
ser humano, conforme os principios schopenhauerianos, em virtude de sua natureza fundamental-

mente egoista, s6 seria capaz de realizar as obras de amor com o auxilio de algo “vindo de fora”.
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L. Introducio:

0 §18 de Sobre o Fundamento da Moral, Schopenhauer afirma que a compaixao
¢ um acontecimento misterioso, pois € algo que a razdo ndo pode prestar contas
diretamente, suas causas ndo sdo calculadas pelo caminho da experiéncia; €, no

entanto, ela € também algo tdo cotidiano que todos ja a vivenciaram, até mesmo

o0 de coracdo mais empedernido € 0 mais egoista. Mas que mistério € esse que nao
pode ser desvendado pelo caminho da experiéncia? Para realizar a minha leitura schopenhaueriana
da compaixdo, bem como da liberdade moral, valho-me das doutrinas da liberdade de Agostinho e
Lutero, — cujas teses tém, em verdade, respaldo nos escritos de Sdo Paulo. Afinal, € bastante conhecido
o fato de que Schopenhauer faz uso metaférico do termo cristdo “graca” em sua doutrina da negacao
da vontade; mas, por outro lado, é praticamente ignorado o fato de que as expressdes “obras de amor”
(ou compaixdo, como Schopenhauer usa frequentemente) e “liberdade moral”, termos que o fildsofo
emprega nessa mesma doutrina, ja tenham sido outrora empregados pelos cristdos (e justamente no

tocante a liberdade), sendo ambas, para eles, consequéncias diretas da graca.

II. O papel da graca nas doutrinas cristas:

Num capitulo dos Romanos, especialmente dedicado a liberdade do cristdo, Sao Paulo escreve
sobre a luta interior que atormenta o homem. Trata-se, na verdade, de uma tese acerca da natureza
humana, que, posteriormente, sera de extrema importancia nao sé para Agostinho e Lutero, mas
também para todos os cristdos que os seguiram, uma vez que ela se relaciona diretamente com a

doutrina da graca.

Realmente ndo consigo entender o que faco; pois ndo pratico o que quero, mas faco o
que detesto. Ora, se faco 0 que ndo quero, eu reconheco que a Lei € boa. Na realidade,
ndo sou mais eu que pratico a a¢do, mas o pecado que habita em mim. Eu sei que a
bondade ndo mora em mim, isto é, na minha carne. Pois querer o que é bom est4 ao
meu alcance, ndo, porém, o pratica-lo. Com efeito, ndo faco o bom ato que eu quero,
mas pratico o mau que ndo quero. Ora, se eu faco o que nao quero, ja ndo sou eu que

estou agindo, e sim o pecado que habita em mim (Rm 7, 14 — 20).

De acordo com avisdo de Sao Paulo, o ser humano possui uma vontade impotente para realizar

0 que ¢ bom — ainda que ele o queira realizar. Em verdade, sua vontade assim se tornou, apds o pecado
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original, quando, entdo, uma segunda natureza humana ma passa a substituir a primeira natureza,
que era original e boa. “Uma segunda natureza, torpe e viciada substitui a natureza originaria e
boa do homem”! (Agostinho, 20064, I, 1, 11). Apenas antes da Queda do Paraiso, o ser humano era
capaz de realizar os bons atos, que, de acordo com a doutrina cristd, caracteriza-se pelo seguimento
dos designios de Deus. E agir conforme a vontade de Deus o fazia livre, pois “onde se acha o Espirito
do Senhor, ai esta a liberdade” (2 Cor 3, 17). Com a Queda, porém, Deus puniu os seres humanos
impedindo-os de realizar a Sua vontade e, com isso, subtraiu-lhes a liberdade (libertas). E por isso que
Sao Paulo refere-se ao homem decaido como um escravo, ou mais especificamente, como “escravo do
pecado” (Rm, 7, 14): “pois cada um € escravo daquele que o vence” (2 Pd 2, 19). Em virtude, portanto,
desse quadro € que o apostolo Paulo prega a necessidade de salvacdo do homem, ou seja, a necessidade
de se libertar dessa segunda natureza, distante de Deus e maculada pelo pecado. Ainda, segundo o
apostolo, € apenas por meio de Cristo, vivendo pelo espirito, ndo pela carne, que podemos nos salvar.

Com base nos escritos paulinos, Agostinho desenvolve a sua doutrina daliberdade, designando
com o termo “graga” o socorro divino que nos salva da escraviddo do pecado. Nota-se, portanto, que
a nossa salvacdo depende de algo sobrenatural, vindo “de fora”, algo que esta além do nosso alcance
€, cujos critérios de escolha sdo acessiveis apenas a Deus. Mas a graca, segundo Agostinho, ¢ dada
ao homem, sem nenhum mérito precedente, pois do contrdrio, ela ndo honraria seu proprio nome,
ela ndo seria de graca (Agostinho, 2006b, X). Assim, por meio da graca, Deus restitui ao homem a
liberdade outrora perdida, fazendo com que ele volte a seguir os Seus designios, realizando novamente
os bons atos ou “obras de amor”. E somente a partir do momento em que recebe a graca que o ser
humano torna-se capaz de realizar as “obras de amor”. Com a fé agindo nele, as boas obras (ou obras
de amor) devem ser realizadas, porque “a fé, se ndo tiver obras estd morta em seu isolamento” (Tg 2,
17). E assim que um pecador ¢é justificado, na visiio de Agostinho: néio pelas obras da Lei, mas, sim,
pelas obras da fé (Tg 2, 24). O homem deve, portanto, cooperar com a graca, se quiser ser justificado.
Este homem de fé vai se libertando, aos poucos, do corpo de pecado, isto €, vai se tornando cada vez
mais justo, pois, segundo a soteriologia catdlica, a justificacdo completa e propriamente dita, ndo
ocorre jamais de modo imediato e em vida — ela inicia-se, sim, em vida, mas s6 se completa apos a
morte, no Céu. O apdstolo Paulo usa, para expressar o processo gradual da justificacdo, a palavra
“transformacao” (outras tradugdes preferem o termo “transfiguracdo”): “e todos nés, com o rosto
desvendado, contemplando como por espelho, a gloria do Senhor, somos transformados de gloria em
gloria, na sua propria imagem, como pelo Senhor, o Espirito” (2 Cor 3, 18).

Ja, para Lutero, a ideia de que o homem vai se tornando gradualmente livre ndo o agradava.
Segundo Lutero, o homem é primeiramente justificado (momento em que Deus decide perdoar os
seus pecados, tornando-o instantaneamente justo, e ndo lhe atribuindo mais pecado algum), e s6 a

! Ver também KofSler, 1999, p.44: “die «adfectiones» Siinde und Verdammnis sind durch die Erbsiinde dem Menschen
gleichsam zu einer zweiten Natur geworden”.
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partir de entdo, o homem tornar-se capaz de realizar boas obras. Sobre a liberdade total e imediata,
adquirida pela fé, Lutero diz: “mesmo sendo totalmente livre, o cristdo deve tornar-se voluntariamente
um servidor a fim de ajudar o seu proximo (...) procurando apenas agradar a Deus” (Lutero, 1998;
p. 65). Do ponto de vista luterano, independente das obras que fizer, 0 homem, quando justificado, é
considerado justo aos olhos de Deus. Essa doutrina de Lutero ¢ conhecida pelo nome de “justificacao
somente pela fé&” (sola fide), obtida também por intermédio da graca. Na visdo de Lutero, portanto,
nao ha acdo ativa do homem para cooperar com sua justificagdo, como outrora defendeu Agostinho,
através das obras de amor; pois 0 homem, para Lutero, € totalmente passivo com relacdo a sua propria
justificacdo. Lutero diz: “as obras boas € justas jamais tornam o homem bom e justo, mas 0 homem
bom e justo realiza obras boas e justas” (Lutero, 1998, p. 55), e, depois, acrescenta:

¢ a fé que o torna justo e o faz realizar boas obras. As obras, portanto, ndo tornam
ninguém justo, € 0 homem deve ser justo antes de realiza-la; assim, fica evidente que
somente a fé, por pura graga, por intermédio de Cristo e de sua Palavra, torna a pessoa

suficientemente justa e bem-aventurada (Lutero, 1998, p. 57).

Portanto, diferentemente de Agostinho, a justificacdo, para Lutero, ocorre de modo imediato e
em vida.

IIl. O papel da Durchschauung des principii individuationis:

Passemos, agora, para a analise da natureza humana, segundo a doutrina de Schopenhauer,
pois, semelhantemente ao que defendiam os cristdos, também, para esse filosofo, a antropologia
estd intimamente relacionada ao fendomeno “vindo de fora”. Fendmeno este que os cristdos deram
o nome de “graga”, e que Schopenhauer emprega em sua filosofia, no sentido metaférico, para
designar a Durchschauung des principii individuationis (o olhar através do principio de individuacao).
No capitulo 48 d’Os Suplementos, Schopenhauer reconhece que Paulo (Rom 3, 21), Agostinho e
Lutero tinham razao quando consideraram que as obras (da Lei) dos homens ndo salvam, porque sao
apenas frutos pecaminosos de uma esséncia pecaminosa. Ele concorda, pois, com a expressdo dos
escolasticos: operari sequitur esse (todo ser age conforme a sua esséncia). Por isso, em outros termos,
podemos dizer que, também para Schopenhauer, todo homem ¢ um pecador em esséncia. E qual foi
o seu pecado? El delito mayor del hombre es haber nacido (o maior delito do homem foi ter nascido),
responde Schopenhauer com uma frase do poeta Calderon (WWV I, 1300). O pecado original aparece
na filosofia de Schopenhauer na forma de culpa pela propria existéncia. Isso ja sugere que 0 nosso

estado originario necessita de salvacdo: “nds mesmos, essencialmente, pertencemos ao mau” (WWV
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1,1482).

No §65 d’O Mundo, Schopenhauer especifica o que entende por bom e por mau (gut und bdse),
quando diz que: o bom ndo impede os esforcos da vontade alheia, mas, antes, os fomenta; € 0 mau €
aquele que se opde aos fins de uma determinada vontade individual (WWYV 1, 1 426). Desse modo, o
ser humano, considerado de modo geral, € mau, pois o carater da sua espécie ¢ fundamentalmente
egoista. E ele sempre age buscando o seu proprio bem-estar, aniquilando tudo o que lhe opde
resisténcia e indo até mesmo ao ponto de negar a vontade do outro individuo (WWV I, 1391-4). Vale
lembrar que o seu lema € tudo para mim, e nada para os outros. Ora, 0 que € querer tudo somente
para a sua propria vontade, sendo se opor aos fins da vontade alheia? O conceito schopenhaueriano
“mau’” refere-se, portanto, ndo s6 ao sujeito de carater maldoso, o conceito “mau” estende-se também
ao sujeito de carater egoista, e € por isso que Schopenhauer considera as a¢des resultantes desses dois
caracteres como isentas de valor moral. Assim, Schopenhauer concorda com os pensadores cristdos
que a natureza originaria do homem é ma (no caso de Agostinho, a segunda natureza) e, por isso,
necessita ser abolida, purificada e revertida. Mas, tanto para os tedlogos Agostinho e Lutero, quanto
para Schopenhauer, a purificacdo ndo estad nas maos dos homens, porque deles s6 se pode esperar mas

acdes; a purificagdo, entdo, “vem de fora”, como um opus alienum.

De acordo com Schopenhauer, o estado de compaixdo decorre do “conhecimento imediato
da identidade da vontade em todos os seus fendmenos”, o que acontece quando o sujeito “considera
também os sofrimentos infindos de todos os viventes como se fossem seus: assim toma para si mesmo
as dores de todo o mundo; nenhum sofrimento lhe é estranho” (WWV I, | 447); este conhecimento
¢ também chamado de “Durchschauung des principii individuationis” (olhar através do principio de
individuacdo), e, com ele, a diferenca entre o “eu” e “os outros” ¢, momentaneamente, suprimida.
Para KoRler, na compaixao, a Durchschauung suprime a divisdo da vontade individual; e tal compaixao
¢ semelhante ao amor em Agostinho:

die Lehre von der Durchschauung des principium individuationis, mit der nach
Schopenhauer im Mitleid die Entzweiung des Willens in die Individuen aufgehoben
wird, stellt sich als Riicknahme einer Entfremdung des an sich einen freien Willens
dar. Nur so ist schlieSlich plausibel zu machen, dass die Gnadenwirkung als
~AuRerung der Freiheit des Willens“ bezeichnet wird. Wie bei Augustinus ist in dieser
Gedankenlinie die Menschenliebe, die von Schopenhauer dem Mitleid gleichgesetzt
wird, das Zentrum der Ethik (KoRler, s/ ano, p.124).

E justamente tal Durchschauung que, semelhantemente a graca, leva o homem ao estado de
liberdade, como podemos notar numa carta a Johann August Becker, na qual Schopenhauer, apds

considerar que a Durchschauung torna as pessoas mais suscetiveis aos motivos da compaixao, afirma
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0 seguinte:

através de tal Durchschauung, a negacdo da vontade estd sendo agora preparada,
mas ndo provocada, assim entdo, ndo por graus. Mas apenas depois que aquela
Durchschauung atingiu o mais elevado grau (que pode ser comparado ao ponto de
ebulicdo da dgua), pode, como um fendmeno completamente novo, ocorrer anegagao
da vontade, quando o homem, de uma s6 vez, compreende o sofrimento do mundo
inteiro como se fosse o seu proprio (Schopenhauer, 23/ 08/ 1844, p. 231-232).

Na passagem acima, percebemos que a compaixdo € considerada por Schopenhauer uma
preparacdo para a liberdade propriamente dita (também chamada de ascese). Contudo, sabemos
que aquele conhecimento, que ocasiona o estado de ascese, ndo € fruto de uma decisdo racional, e
€ justamente por isso que o filésofo o assemelha ao efeito da graga dos cristdos, como algo alheio a

qualquer intervencdo humana:

aquele ingresso na liberdade ndo é obtido por meio da intencdo, e sim provém da
intima relagdo do conhecimento com o querer do homem; chega, por isso, de repente
e de fora voando. Por isso, precisamente a Igreja o chamou de efeito da graca (WWV

I, 1478-479).

Desse ponto de vista, a compaixdo nao poderia ser um estado ocasionado por uma decisiao
racional,ja que o queaprovoca éa Durchschauung (amesma que provocaaliberdade). Talinterpretacao
explicaria por que o compassivo, cujo carater fomenta a vontade alheia, assim o faz; pois 0 mesmo
ndo poderia desse modo agir o tempo todo, ele precisa afirmar, por vezes, também a sua propria
vontade, sendo ele tenderia ao suicidio. Assim, na minha interpreta¢do, o compassivo teria, como 0s
outros dois caracteres, uma esséncia fundamentalmente egoista, e agiria como tal; sendo ele apenas
capaz de realizar as obras de amor inspirado pela Durchschauung, nunca por meio de uma resolucéo
racional, isto €, com suas prdprias forcas. O que o classificaria como um sujeito compassivo seria a
predominancia de seus momentos de compaixao, em relacdo a seus momentos maldosos e egoistas,
por isso, Schopenhauer diz que, embora “ndo haja homem sem algo destes trés [caracteres]”, “a
predominancia de um ou de outro (...) da a orientacdo principal na classificacao ética dos caracteres”
(Schopenhauer, M, 111 671).

Nota-se, portanto, que a doutrina da liberdade de Schopenhauer é bem proxima da doutrina da
liberdade dos cristdos: ndo s6 a liberdade moral, mas também as obras de amor sdo, para eles, frutos
oriundosdealgo “vindodefora”. No casodoscristdos, porém, “liberdade” e “obras de amor” sdo termos
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correlativos. E acaso seria a compaixdo também, para Schopenhauer, um estado referente a liberdade
ou a algum grau de liberdade? Ja foi visto, naquela carta a Becker, citada alhures, que Schopenhauer
ndo admite graus de liberdade, assim, fica descartada a hipdtese de que a compaixao corresponderia a
qualquer grau de liberdade. Também, de outro modo, em Sobre a Liberdade da Vontade, Schopenhauer
nos assegura que toda acdo humana ¢ uma motivacdo, e, portanto, um ato necessario: “cada ato
humano ¢ o produto necessario do seu carater e do motivo interventor” (E 111 526). E a compaixao, por
sua vez, consiste num estado motivado, como a obra Sobre o Fundamento da Moral nos deixa claro.
Ora, o que “esse olhar através [Durchschauung]”, faz, diz Schopenhauer, é: “tornar as pessoas mais
receptiveis aos motivos da compaixdo, proporcionalmente ao seu carater” (Schopenhauer, 23/ 08/
1844, p. 231-232). Assim, uma vez que a Durchschauung ocorre, 0 homem, agora entdo receptivel
aos motivos da compaixdo, ndo tem a opcao de nao agir compassivamente. Os motivos compassivos
tornam-se agora nao s6 a causa, mas também a matéria da sua vontade. Com “o olhar através”, a
acdo compassiva segue-se, pois, necessariamente. E, conforme a defini¢do schopenhaueriana, pelo
conceito de liberdade, em geral, reconhece-se a auséncia de qualquer necessidade (E 111477):

“o que é aliberdade? Este conceito, considerado exatamente, ¢ um conceito negativo.
Por meio dele, nds pensamos apenas a auséncia de todo impedimento e obstaculo:
este, no entanto, como manifestacdo de uma forca, deve ser um conceito positivo” (F,
[11473).

Nao ha, portanto, liberdade na compaixdo. A auséncia de necessidade ou a liberdade
propriamente dita, s6 ocorre quando findatoda a a¢do do homem, isto ¢, quando ndo ha mais motivacao
alguma. Isso acontece quando o conhecimento da prdpria esséncia torna-se um “quietivo” para o
sujeito e silencia todo o seu querer, ndo provocando mais a¢do nenhuma. Quando esse conhecimento
¢ finalmente alcanc¢ado, Schopenhauer diz que o carater do sujeito € suprimido, removendo, assim, 0
efeito dos motivos: “toda a esséncia do homem é fundamentalmente mudada e revertida, de modo que
ele ndo quer mais tudo aquilo que até entdo violentamente queria”, por isso, o fildsofo conclui: “entao,
realmente, um novo homem toma o lugar do antigo, ela [a Igreja] chamou esse resultado do efeito da
graca de renascimento” (WWV 1, 1479).

IV. Conclusao:

De acordo com as doutrinas dos cristdos Agostinho e Lutero, a principal funcao da graca,
em linhas gerais, é, portanto, transformar um homem mau num homem bom. E, para designar um
homem bom, que é, a0 mesmo tempo, livre; eles utilizavam a expressao «liberdade moral”. Assim, o

homem que recebe a graca ¢ um homem livre e moralmente bom. Schopenhauer, por sua vez, utiliza a
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expressao “moralische Freiheit”, no ensaio Sobre a Liberdade da Vontade, para caracterizar aliberdade
superior, no caso, aquela alcancada pelo asceta, que, tendo suprimido o mau de sua natureza, torna-
se momentaneamente bom. Contudo, diferentemente daquilo que defendiam os cristaos Agostinho e
Lutero, o estado schopenhaueriano de compaixao, embora também venha “de fora”, ele ndo representa
liberdade moral alguma; as obras de amor ndo sdo, para Schopenhauer, nem mesmo expressdes em
graus daliberdade moral. E, desse modo, a minha interpretacdo permite reconhecer uma originalidade
no pensamento schopenhaueriano em relacao a doutrina da liberdade dos cristaos.
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