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Resumo: E W. Nietzsche retoma a antiguidade como ponto de partida para delinear a origem da
cultura e civilizagdo ocidentais em relagdo com o valor da vida. Constata-se que sua época (Moder-
nidade) apresenta-se como uma confusdo cadtica de todas as forcas manifestadas da vida em um
povo (Alemanha), e suas impressoes emblemdticas sdo o filisteu da cultura e o animal de rebanho.
Nestas circunstdncias, toda a cultura é apenas meio para os fins mais diversos — o “barbarismo
cultural”. Contudo, a “verdadeira cultura” ndo é jamais somente meio, mas o fim tiltimo a ser con-
quistado pelo povo na unificacdo dominante de suas forcas com a qual tudo se transforma em vida.
O objetivo desta pesquisa é identificar as caracteristicas e descrever esse contexto, que perpassa as
obras do jovem Nietzsche como uma “luta pela cultura”.es
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ietzsche, em sua juventude!, retoma a antiguidade grega como referéncia para
realizar uma investigacao critica sobre a origem e o valor da cultura e civilizacio
ocidentais, sob a forma de impulsos internos - instintos ou pulsdes [Trieb] -, em

relacdo com a vida, ou seja, a historia do Ocidente, até sua época (Modernidade), é

compreendida em sua condicao vital. Ao ponderar sobre esses impulsos, Nietzsche
diz que “a civiliza¢do [Kultur] de um povo revela-se na unificacdo dominante dos instintos deste
povo”?, por isto, “nossa época nao pode considerar-se em nivel superior, no que concerne ao instinto
de saber. Somente com os gregos € que tudo transformava-se em vida”?. O instinto de saber cria ilusdes
cognitivas como sendo verdades conceituais por meio de antropomorfismos € metonimias enquanto
“imitacdo das relacdes de tempo, espaco e niimeros sobre o solo das metaforas”. A finalidade dessas
ilusdes consiste no otimismo de evitar a bellum omnium contre omnes, a favor de uma aparente trégua,

com o qual, doravante, se fixa naquilo que devera ser a moral de um povo.

Nietzsche, em O Nascimento da Tragédia (1872),compreende que a Modernidade “reconhece
como ideal o homem tedrico equipado com as mais altas for¢as cognitivas, que trabalha a servico da
ciéncia, cujo prototipo e tronco ancestral é Socrates”. Entretanto, na antiguidade classica havia a
alianca fraterna, embora discordante, dos deuses Apolo (da arte do figurador plastico, Unbildner) e
Dionisio (da arte ndo- figurativa, unbildlichen, da musica). Apolo e Dionisio incitavam-se mutuamente
em luta “através de um miraculoso ato metafisico da ‘vontade’ helénica, apareceram emparelhados
um com o outro, € nesse emparelhamento tanto a obra de arte dionisiaca quanto a apolinea geraram
a tragédia atica”®. Com o aparecimento da tendéncia socratica (inteligivel, dialética, logica), nesta
tragédia, gerou-se uma nova contradicdo: o dionisiaco e o socratico. Mediante esta nova tendéncia
- através de Euripedes -, excisou-se da tragédia o elemento dionisiaco para construi-la “sobre uma
arte, uma moral e uma visdo do mundo nédo-dionisiacas”’. Sécrates “tornou-se 0 novo e jamais visto
ideal da nobre mocidade grega”®, de tal modo que “o homem culto era encontrado aqui unicamente
na forma de homem douto™. A partir disso, Nietzsche afirma, de modo quase aterrador, que “todos
0s nossos meios educativos tém originalmente esse ideal em vista: qualquer outra existéncia precisa

lutar penosamente para por-se a altura, como existéncia permitida e ndo como existéncia proposta”!?.

Diante de tais consideracdes, o jovem Nietzsche aprofunda suas investigacdes sobre a cultura
eaeducacdo de suaépoca, e traz a tona seus questionamentos, principalmente, nas obras Sobre o futuro
dos nossos estabelecimentos de ensino (1872) e IIl Consideragdo extempordnea: Schopenhauer como
educador (1874), sem, todavia, deixar de ter uma relagéo intrinseca com as demais obras'!. O escopo
desta pesquisa ¢ identificar as caracteristicas gerais e descrever esse contexto inerente as primeiras
obras de Nietzsche como uma “luta pela cultura” composta, por um lado, pelo homem de rebanho e
filisteu da cultura, e, por outro, pelo génio.
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A MODERNIDADE E A FORMACAO DO FILISTEU DA CULTURA

Nietzsche, em suas Conferéncias, reunidas na obra Sobre o futuro dos estabelecimentos de
ensino, distingue duas tendéncias subjacentes aos problemas da cultura e educagdo de sua época.
Embora aparentemente opostas no inicio, estas tendéncias apresentam-se unidas no fim: “a tendéncia
a extensdo, a ampliacdo maxima da cultura, e a tendéncia a reducdo, ao enfraquecimento da propria
cultura”'?, A primeira, objetiva o arrebanhamento cultural dos homens, € segue o dogma da economia
politica que visa 0 “maximo de conhecimento e cultura possivel — portanto o maximo de produgdo e
necessidades possivel-, portanto o maximo de felicidade possivel: - eis mais ou menos a formula”!3.
A segunda tendéncia tem por objetivo a especializacao do saber pela formacao historico-cientifica do
homem (douto) da ciéncia: o erudito. Nietzsche considera este erudito como um paradoxo cultural. Ele
conduz sua vida como um dos mais altivos bem-aventurados, porém, em uma abstra¢do vazia, esquece
a profundidade e a gravidade de sua existéncia, da vida. A confluéncia dessas tendéncias promove 0
jornalismo (cultura do momento; jornais, revistas) que divulga uma “pseudocultura” de orientacdo a
vida. O jornalismo, segundo Nietzsche, “invadiu cada vez mais a universidade, e ndo foi raro que isto
se fizesse usando o nome de filosofia”!. As duas tendéncias e sua confluéncia estdo a servi¢o de um fim
supremo: o “Estado moderno”.

Esta nova concepcao de Estado moderno destoa completamente do “Estado antigo”, pois,
além de remeter-se a “expansao generalizada da concepc¢ao de mundo liberal e otimista”!*, sua alianga
com a verdadeira filosofia “ndo tem portanto sentido, sendo quando a filosofia pode prometer ser
incondicionalmente util ao Estado, quer dizer, colocar o interesse do Estado acima da verdade”®. O
Estado moderno, como “mistagogo da cultura”, protege aquelas tendéncias culturais, por meio de um
“fendmeno moral” fundado na pseudocultura e na aparente filosofia, enquanto persegue seus proprios
fins. Como “estrela- guia”, o Estado moderno persuade os homens de que seu inico caminho é servi-
lo pudica e docilmente. Incentiva a criagdo de novos estabelecimentos de ensino, como “valor de uma
exigéncia moral”, pela utilizacdo da cultura para as necessidades da vida na “luta pela existéncia”. A
cultura torna-se objeto de consumo rapido.

Com isto, no Ginésio'’, impde-se aos jovens o estilo da bela forma do traco literario do
jornalismo e o estudo historico e analitico da lingua materna, por meio de uma critica estética das
obras classicas, 0 que promove a vulgarizacio da lingua. Ademais, como tarefa do Ginasio, tem-se
a “composicao alema”, na qual Nietzsche considera antipedagdgica por apelar a personalidade € ao
sentimento de autonomia, e incitar o jovem ao individualismo. Segundo Nietzsche, “o laissez-faire
universal do que se chama ‘livre personalidade’ s6 pode ser sinal distinto de barbarie”!® e, ainda mais,
da perda de todo canone estético. Na Universidade, continuum do Ginasio, da-se a “dupla autonomia”,
ou, costumeiramente chamada, “liberdade académica”, porém, em altima instancia, é um “isolamento

académico”. Atento, Nietzsche diz: “mecam esta liberdade. [...] Vejam o estudante livre, o arauto da
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cultura autonoma, imaginem seus instintos, interpretem-no em fungéo de suas necessidades!”*.

Deste modo, Nietzsche instaura trés instrumentos de valoracdo: a) a necessidade de
filosofia; b) o instinto artistico; c) e a relagdo com a antiguidade grega e romana. A necessidade de
filosofia, instinto natural a todos os individuos, € imobilizada pela influéncia da ciéncia historica,
ainda no Ginasio. Com o otimismo gerado por esta formacdo historica [historische Bildung], os
homens “transformam o que é mais irracional em razdo” e “acreditam que o sentido da existéncia se
iluminara no decorrer de um processo”?. Conforme Nietzsche, “em vez da interpretagio profunda
dos problemas eternamente iguais, foram introduzidas as investigacdes e as questdes historicas”*,
de tal modo que um excesso de sentido histdrico sobre a vida torna-se prejudicial, independente se
ela pde-se como monumental, antiquaria ou critica. Seu antidoto seria o dionisiaco esquecimento € a
delimitacdo de um horizonte (modo a-histdrico), e os poderes apolineos que ddo uma significacao a
existéncia (modo supra-histdrico) — a relacdo entre o modo historico, o a-historico e o supra-historico
sd0 “na mesma medida necessarios a saude de um individuo, um povo e uma cultura”??. Contudo,
ndo ¢ isto que acontece nos estabelecimentos de ensino modernos. Em decorréncia disto, segundo
Nietzsche, “a propria filosofia foi banida da Universidade”? e, por consequéncia, ela ndo guarda
relacdo alguma com a arte. Em resumo, os jovens vivem sem filosofia e sem arte, €, assim, ndo h4, para
eles, necessidade alguma de estabelecerem relacdes com a antiguidade classica. Nesse tipo decadente
de educacao, na qual os jovens carregam o sinal da barbarie, semelhante aos “animais de rebanho”
(funcionarios, eruditos e jornalistas), a Universidade ja ndo forma mais a cultura classica, ou superior.
Para Nietzsche, “a Universidade ndo € aquilo que ela desejaria pomposamente ser — uma instituicao

cultural”?.

Nietzsche, em sua Il Consideragdo Extempordnea, compreende que a grande maioria desses
“homens de rebanho” tem uma “qualidade prépria” [Hang zur Faulheit] de inclinag¢do a preguiga, a
indoléncia e a0 comodismo muito maior que uma ao medo e ao pudor. Estes homens de rebanho, como
que um remorso na consciéncia ou para ndo sucumbirem na “luta interior”, fogem incessantemente
de si mesmos, mas caem irremediavelmente nos “perigos da época”. Tais perigos surgem do egoismo
do Estado moderno, dos negociantes, dos jornalistas e dos eruditos homens cientificos: sintomas
modernos que assolam os jovens em uma degenerativa formagdo cultural. A Modernidade, destarte,
apresenta-se como uma época de “barbarismo cultural’, pois nela existe “a falta de estilo ou a confusao
cadtica de todos os estilos”®, cuja expressao tipoldégica mais significativa, por ser hibrida, desses
homens de rebanho é apresentado pelo nome de “filisteu da cultura”?®.

O termo filisteu da cultura [Bildungsphilister] tem por intuito caracterizar o tipo homem
ignorante do valor da vida e da arte, € que designa, em um sentido geral e popular, “o contrario do filho
das Musas, do artista, do verdadeiro homem culto”?. E o tipico homem douto (erudito e paradoxal)
que cré na felicidade terrestre e na universalidade da cultura moderna, e acredita ter as condi¢cdes de
conhecer,demodouniversal, ointimodanatureza, pelalei dacausalidade ocultanosenigmas do mundo;

e que, ademais, s6 possui uma sabedoria de catedra (uma abstracdo vazia). Com tal sabedoria, o filisteu
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da cultura professa a filosofia que resta na Universidade. Esta filosofia universitaria, para Nietzsche,
¢ um simulacro, um (pseudo) pensamento reconhecido pelo Estado quando lhe ¢ util, diferente de
outrora, cuja filosofia legitimava-o e canonizava-o. O filisteu da cultura, por ser “mau filosofo”, vera

escrito como “epitafio na tumba da filosofia universitaria: ‘Ela ndo comoveu ninguém’”2,

AFORMACAO CULTURAL DO GENIO NA MODERNIDADE

Nietzsche, apesar de uma época de barbarie cultural, na Il Consideracdo extempordnea:
Schopenhauer como educador, traca as caracteristicas necessarias a formacdo dos individuos a
“verdadeira cultura”, a qual esta intimamente ligada a uma significacdo metafisica da natureza. Isto
€, Nietzsche faz uso de uma significacdo metafisica da natureza e uma da cultura, esta como aliada da
natureza. Na relacdo entre a significacdo metafisica da natureza e a da cultura, desvela-se “o conceito
grego de cultura — em contraposicdo ao romano — o conceito de cultura como uma physis nova e
aprimorada, sem dentro e sem fora, sem dissimula¢o e conven¢ao”?. A partir disto, Nietzsche, em
suas Conferéncias, apresenta o principio capital e o destino de toda a cultura: “a maioria dos homens
luta para adquirir cultura, trabalha pela cultura, aparentemente no seu proprio interesse, mas no
fundo unicamente para permitir a existéncia de um pequeno nimero”*°, pois “para alcancar realmente
a cultura, a propria natureza nio destinou sendo um nimero infinitamente restrito de homens”3!.
Com isto, a “cultura” vai ao encontro da “natureza” para auxiliad-la com sua “vontade consciente”, em
busca da mesma finalidade: conquistar a unidade entre vida, pensamento, aparéncia € querer, ou s€ja,
a “unidade de estilo artistico em todas as manifestacdes da vida de um povo”*.

Segundo Nietzsche, os individuos, ao se defrontarem com essa formacdo, antes, encaram
uma encruzilhada, cuja uma das vias € composta pela cultura da época e a outra por uma cultura
extemporanea. Na primeira via, ha numerosos partidarios, presentes nos estabelecimentos para as
necessidades da vida, que incidem sobre a segunda via com o fim de elimina-la, por medo ou 6dio;
enquanto que a segunda via, inobstante, direciona a organizag¢do de um sdlido estabelecimento para a
cultura que defende aqueles individuos, além de proporcionar uma depuragdo continua e assisténcia
reciproca aos estimulos dos instintos em prol da cultura. Para Nietzsche, nesta encruzilhada da-se a
“lnica verdadeira oposicao”*.

Nos estabelecimentos para a cultura, conforme Nietzsche, o ensino da lingua materna deve
ser obrigatorio, por constituir “a esséncia da formacao”** e ser parte do cultivo do sentimento artistico
para as obras cléssicas. Apds o dominio da lingua, os jovens deveriam ser incessantemente treinados

na arte de escrever “até que os menos dotados chegassem ao terror sagrado diante da lingua e os mais
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dotados a um nobre entusiasmo para com ela”*, pois tal ensino condiciona o jovem a tornar-se senhor
de seus instintos e a hierarquiza-los. Nestes estabelecimentos, como uma “poderosa comunidade”,
faz-se necessaria a presenca de um guia ou educador (o mestre de cultura) para treinar estes individuos
no arduo caminho da formacao classica “com a obediéncia, com a disciplina, com a instrucao, com
o sentido do dever”*¢ que mantém a ordem natural pré-estabelecida entre 0 mestre e os individuos.
Além disso, estes individuos devem se abster de romper sua relacdo intima, ingénua e imediata com a
natureza, para que com ela experimentem, inconscientemente, aquela “unidade metafisica de todas as
coisas na grande metafora da natureza”?’ e compreendam o impulso instintivo, auténtico da natureza,

cuja cultura aprimora e aperfeicoa a construcdo do império da physis transfigurada.

Essa poderosa comunidade, a semelhanca da paidéia grega®, se funda no principio capital da
cultura. Por isto, apesar de sua época, afirma Nietzsche: “ndo € a cultura de massa que deve ser a nossa
finalidade, mas a cultura de individuos selecionados”*’. Tal é a “verdadeira cultura, ou seja, a cultura
aristocratica, que se funda numa sabia selecéo dos espiritos”*’. Estes selecionados sdo os “individuos
de excecdo”. Esta concepcao aristocratica de cultura, assim como da natureza, € o pressuposto daquela
ordem natural dos estabelecimentos para a cultura, que se constitui na “aristocracia do espirito”*!.
Nesta, o mestre deve “transformar todo o homem num sistema solar e planetario”*?, e, para isto, deve
ser “capaz de elevar alguém acima da insuficiéncia da atualidade e de ensinar novamente a ser simples
e honesto no pensamento e navida, e, portanto, extemporaneo”*. Todavia, Nietzsche afirma que esses
estabelecimentos para a cultura, a poderosa comunidade de individuos de exce¢do, ndo existem da
Modernidade. Com isto, orienta: “temos de assumir diante de n6s mesmos a responsabilidade por

nossa existéncia, por conseguinte, queremos agir como os verdadeiros timoreiros dessa vida”*.

Os individuos de excecdo, ao assumirem a responsabilidade sobre sua vida e formacao,
compreendem que nao vivem no mundo sendo uma tinica vez na “condicao de inico” [als ein Unicum].
Este individuo, em sua singularidade, por ouvir sua consciéncia gritar “Sé tu mesmo!”, constréi seu
caminho desde aquela encruzilhada; e todos os tracos de sua vida revelam quem verdadeiramente ele
se tornou. Em sua formacao, ha duas classes de perigos que esse individuo deve enfrentar: os da época
e os constitutivos. No que se refere aos “perigos constitutivos”, Nietzsche distinguiu trés tipos de
homem que simbolizam, como graus de sucessao, (estimulos aos) impulsos para a vitdria sobre estes
perigos que carregam, cada um deles, uma unicidade produtiva.

Em relacdo ao individuo de excecdo, pois a maioria seria insuportavel, entdo, seus
contemporaneos comportam-se com indiferenca provocando o isolamento, no qual se faz necessaria
a honestidade para o solavanco de do instinto heroismo, o que pode ser visto como uma revolta por
seus contemporaneos: este é o “tipo homem Rousseau”. Apds a filosofia de I. Kant, e sua influéncia
popular, instaurou-se um certo ceticismo e relativismo corrosivo e destruidor, ou melhor, o desespero da
verdade, no qual gera uma insatisfacdo e nostalgia. Aquele individuo, assim, necessita da serenidade e
resignagdo,dandoagdo, paraumaelevagdomoral que emanaaforg¢acorretivaesedativa (ou conservadora

e conciliadora) da contemplagdo trdgica da existéncia e do mundo: este € 0 “tipo homem Goethe”. Com
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esse limite de cognoscibilidade, instaurado pelo transcendentalismo/criticismo kantiano, aquele
individuo sente a nostalgia e melancolia que o impele a aspiracdo dos grandes homens e suas obras
para, pela constdncia de suaformacio, abandonar-se ao esquecimento de si, a autorrentncia e, com isto,
ao sacrificio de si, até alcancar o destino de toda cultura. Este comportamento € visto como uma agdo
destruidora por negar as tendéncias da época e assumir o sofrimento para si, o sofrimento voluntdrio

da veracidade: este € o “tipo homem Schopenhauer”.

O individuo de excecdo, ao conquistar esses trés graus constitutivos, torna-se o homem
veridico. Este homem veridico incorpora o sentido metafisico e afirmativo de uma vida superior dentro
da relag¢do dos modos historico, a-historico e supra-historico, para poder alcangar o objetivo supremo
da natureza e cultura, pois “a meta da humanidade nao pode residir no fim, mas apenas em seus
mais elevados exemplares”*. O homem veridico, entdo, assume, com serenidade e autenticidade, um
sofrimento constante que destroi sua felicidade terrestre € o lanca ao heroismo da veracidade. Em sua
vida, esse veridico, agora, homem heroico, “despreza seu bem-estar e seu mal-estar, suas virtudes e
seus vicios, € despreza em geral medir as coisas segundo sua propria medida. [...] Sua forca reside
no esquecimento de si”*®, com a qual a “felicidade e a verdade sdo apenas imagens noturnas”, como
“nuvens de um sonho evanescente” que dissipardo; e, entdo, “vird o dia”. De acordo com Nietzsche,
essa elevacao de si (cultivo de si, superagdo de si) € possivel somente para “aqueles que ndo sdo mais
animais [de rebanho], os filésofos, os artistas e os santos”*’; quer dizer, o génio.

A LUTA PELA CULTURA: O FILISTEU E O GENIO

Com o intuito de travar uma “luta pela cultura” contra o “espirito pedagdgico de sua época”,
Nietzsche afirma o “direito a juventude” contra a livre personalidade, o falso sentimento de autonomia,
o individualismo e os perigos da época. No instinto da juventude, segundo Nietzsche, pulsa com maior
forca o instinto da natureza. Com esse instinto da juventude, o individuo de excec¢do sente a for¢a para
vencer os perigos inerentes a sua formacgdo. A natureza, em sua significacdo metafisica, ¢ uma poderosa
aliada na luta pela cultura, ainda que, ao mobilizar uma quantidade enorme de forcas, alcance um
numero demasiado pequeno de individuos destinados a verdadeira cultura, os individuos de excecao.
Logo, a cultura, no que tange seu objetivo, vai ao encontro do da natureza por meio da sabia selecao
desses individuos, pois sdo eles que fazem nascer em si e em volta de si 0 génio e sua obra — 0 objetivo
supremo da natureza e cultura. Deste modo, a (verdadeira) cultura ndo ¢ jamais somente meio, mas
o fim ultimo a ser conquistado por um povo em uma unificacdo dominante de suas forcas, com a qual
tudo se transforma, esteticamente, emvida, a exemplo, o povo grego. Porém, para Nietzsche, o espirito
pedagogico da Modernidade, com sua (pseudo) cultura, pde em risco o nascimento do génio, por nao
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mais haver estabelecimentos para a cultura enquanto favorece a formacdo do rebanho [ Herdenbildung]
e o filisteismo cultural [ Bildungsphilisterthum].

O filisteu da cultura, o moderno tipo hibrido, € o principal opositor, bem como, o tipo
homem mais nocivo ao nascimento do génio. Por concessdo do Estado moderno, ele corrompe os
jovens desde o Gindsio por meio de uma educac¢do antinatural e decadente, ja que, nesta educacdo,
“0 homem jovem tem de comecar com um saber sobre a cultura, nem ao menos com um saber sobre a
vida, nem tampouco com a vida e a propria vivéncia”*®. Na Universidade, o filisteu da cultura tomou
o lugar estabelecido para o mestre da cultura, o que corresponde a uma oposi¢do entre a “filosofia
universitaria” e a “filosofia verdadeira”, ou seja, entre o mau filosofo e o filosofo. Por conseguinte, se
faz necessario o julgamento do individuo de excecao sobre o mundo, o qual exige “a honestidade com
relacdo as influéncias, aos habitos, as leis, as institui¢des nas quais ele [este individuo] ndo reconheca
seu objetivo: o engendramento do génio”*’. Sua formacao cultural, nestes parametros, s6 pode realizar-
se extemporaneamente, ou seja, contra a falsa cultura do seu tempo, contra todos os valores aceitos

como veridicos em sua época e contra o discurso filoséfico da Modernidade.

A guisa da peroracio desta pesquisa, chega-se, talvez, a mais algumas constatacdes,
suscitadas a partir da luta pela cultura; ja travada desde 1872, por Nietzsche. De antemao, € dito, para
indicar um possivel desfecho, a quem apraz, que estas se intercambiam e se langam adiante — resta
saber como se daria este didlogo com as demais obras nietzschianas e na relacdo com seu epistolario; o
que faz desta pesquisa um mote para outras futuras. A primeira constatacao € inerente a contraposicao
entre o filisteu da cultura e o génio. a) O filisteu ndo é somente 0 homem de ciéncia ou o mau filo6sofo,
mas, sobretudo, simboliza o otimismo daquele ideal de homem tedrico da tendéncia socratica. b) Esta
caracterizacdo do filisteu da cultura, pela tendéncia socratica, contrapde-se a significa¢do da nocdo
de génio que simboliza a alian¢a daqueles impulsos dionisiacos e apolineos, ou seja, 0 génio, naquele
homem heroico, é o0 “tipo homem tragico”. ¢) Em O Nascimento da Tragédia, diz Nietzsche que, a
partir da demonstracdo dos limites do otimismo cientifico por I. Kant e A. Schopenhauer, se introduziu
“um modo infinitamente mais profundo e sério de considerar as questdes ética e a arte, modo que
podemos designar francamente como a sabedoria dionisiaca expressa em conceitos”>°. Na luta contra o
filisteu e 0 otimismo socratico pode-se nutrir, com Nietzsche, a esperanga do renascimento da cultura
trdgica, pelo (com o) génio, cuja caracteristica mais importante é que, “para o lugar da ciéncia como
alvo supremo, se empurra a sabedoria, a qual, ndo iludida pelos sedutores desvios da ciéncia, volta-se
com olhar fixo para a imagem conjunta do mundo”>!.

Adiante com a significacdo da nocdo de génio, irrompe uma segunda constatacdo. a)
Conforme Nietzsche, a natureza tem “necessidade do filésofo, ela tem necessidade do artista, para
um fim metafisico, sua propria iluminagdo, para que lhe seja enfim apresentada numa imagem
pura e completa”s2. Para Nietzsche, “somente aquele que pudesse considerar o mundo inteiro como
aparéncia estaria em condicéo de encara-lo sem desejo e sem instinto: o artista e o filosofo”>*. Com isto,

o filésofo e o artista sdo a forma superior de existéncia e a mais excelente prova da sabedoria dos fins
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da natureza, pois s30 os que “falam dos segredos da atividade da natureza”**. E salutar afirmar, ento,
que o filésofo e o artista caracterizaram as duas faces do génio®. b) O génio é aquele que transfigura
a physis, tal qual o conceito grego de cultura: o génio, como artista- filésofo, é o redentor da natureza
(em sua significacdo metafisica). Ademais, “o filosofo deve reconhecer o que € necessario, enquanto o
artista deve criar isto”*¢, quer dizer, o génio ao mesmo tempo que julga também cria. ¢) O filosofo pde-
se como juiz da vida, legislador de valores, € 0 artista como criador de vida e de valores, o que repercute
em negar uma vida que merece ser negada para criar uma vida que absolutamente ndo poderia ser
negada, mas triunfantemente (tragicamente) vivida: este € o “programa do fildsofo artista para uma
cultura, desengajada de todo particularismo nacional, de toda ‘atualidade’, de toda ‘utilidade’ e,
principalmente, liberta de todo fanatismo religioso e politico”>’. O génio, enquanto filosofo- artista,
ao interpretar a vida, luta contra sua época para a criagdo de uma existéncia e de um mundo dignos de
serem vividos, apesar de todo sofrimento. Ele tem sua “filosofia ndo para o povo, portanto ndo como
base de uma civilizagdo, mas apenas como o instrumento de uma civilizagao [Cultur]”®, com a qual
unifica e hierarquiza os instintos do povo para a criaco da obra de arte viva semelhante a civilizacao

grega. O génio é, assim, o libertador dos homens (modernos)™.

N’O Nascimento da tragédia, em sua tentativa de autocritica, Nietzsche diz que o mundo s6
¢ redimido pela aparéncia e que isto se pora contra a interpretagdo e significacdo morais da existéncia
a partir do que ele, neste momento, chamou de metafisica do artista, ou seja, por meio do artista e
filosofo, 0 génio. Deste modo, Nietzsche, ao perceber que todos os meios educativos modernos tém
originalmente aquele mesmo ideal da tendéncia socratica, retoma a antiguidade classica para realizar,
por meio (do renascimento) da cultura tragica, a educagdo estética do homem, pois somente como
“fendmeno estético podem a existéncia e o mundo justificar-se eternamente”®. A partir daqui se da
a terceira constatacdo. a) Nietzsche inicia sua luta pela cultura quando apresenta sua metafisica do
artista, isto €, quando percebe que aquela tendéncia socratica promove uma contraposicdo entre seu
ideal do homem teorico (douto, erudito, filisteu da cultura) e o homem que traz consigo os impulsos
apolineo e dionisiaco (culto, tragico, génio). b) Apesar de Nietzsche fazer uso de uma metafisica do
artista, na obra O Nascimento da Tragédia (1872), aos poucos abandona tal interpreta¢do metafisica
€, a medida que abandona, incorpora uma perspectiva cética e psicologica. Na obra /1l Consideragdo
Extempordnea (1874), Nietzsche ja utiliza uma significacdo metafisica da natureza e cultura para
caracterizar a nocdo de génio; o que sera completamente abandonada a partir da obra Humano,
Demasiado Humano (1880) quando escreve que o nascimento do génio ndo é um milagre, mas o
produto da seriedade de um artesao®, agora, caracterizado pelo “espirito livre”®2.

Finalmente, mas ndo tltima, como quarta constatacdo, a) a propria luta pela cultura travada
contra a (pseudo) cultura moderna, por Nietzsche, é em si mesma extemporanea; isto é, uma luta
que esta contra seu tempo e, ainda mais, ndo se encontra nele (esta fora dele), mas situado em algum
lugar. Logo, a luta pela cultura é em si mesma a formacao cultural extemporanea (do génio). Dito de
outro modo, toda a formag¢do de um individuo de exce¢do, na Modernidade, ¢ um caminho repleto
de perigos (da época e constitutivos), confrontos (negagdes, destruicdes) e superacdes (afirmacdes,
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criacdes). Por isto, Nietzsche, em Ecce Homo, diz que suas quatro Consideragdes Extempordneas
sdo “integralmente guerreiras”® e que tinham como finalidade “um problema de educagdo sem
equivalente, um novo conceito de cultivo de si, defesa de si até a dureza, um caminho para a grandeza
e para as tarefas historico-universais”®. Doravante, continua: “esses escritos sdo testemunho, nao
quero negar que no fundo falam apenas de mim”®. b) Em decorréncia disto, através do dictum de
Pindaro, “torna-te quem tu és”, seus escritos, a0 menos em sua juventude, também se remetiam a si
proprio, quer dizer, ao “vir a ser ‘Nietzsche’ de Nietzsche”® ou o “génio Nietzsche” de Nietzsche. ¢)
Assim, € possivel que a formacgdo extemporanea de Nietzsche tenha sido graduada pela ressonancia
cultural que seus escritos da juventude entoaram em sua época, de tal modo que Nietzsche ao (sentir,
perceber, entender) compreender o comportamento de seus modernos contemporaneos, para consigo,
0s negava para se afirmar cada vez mais extemporaneo (profundo, forte, cético, imoral, tragico), ou
seja, para afirmar a si mesmo, transvalorando a si mesmo, enquanto génio, até alcancar a genealogia
moral da Modernidade e propor a transvaloragdo de seus valores enquanto renascimento da cultura

tragica — a luta pela cultura par excellence® .
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NOTAS

1. Considera-se, aqui, como jovem Nietzsche, o periodo dos escritos contidos entre O nascimento da tragédia e as quatro Consideragoes
extempordneas. Com isto, ndo € nossa intencao periodizar o conjunto de obras de Nietzsche senlo estabelecer, nesta pesquisa, as obras

com as quais dialogaremos para uma possivel demarcacdo de alguns elementos para uma leitura prospectiva daquele conjunto.

2. NIETZSCHE, E W. O livro do filésofo. Traducao de Rubens Eduardo Ferreira Filho. 6. ed. Sao Paulo: Centauro, 2004, 46, p. 12. Usa-
remos, doravante, a abreviatura PTS/LE

3.1dem.47,p.13.

4. Idem. WL/VM, Sobre a verdade e a mentira no sentido extra-moral. Traduc¢do de Fernando de Morais Barros. Sdo Paulo: Hedra, 2007,
1, p. 45.

5.1dem. O nascimento da tragédia, ou helenismo e pessimismo. Tradug@o de J. Guinsburg. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, 18, p.

108. Usaremos, doravante, a abreviatura GT/NT.
6. Ibidem. 1,p. 27.

7.Ibidem.12,p. 78.

8. Ibidem. 13, p. 87.

9. Ibidem. 18, p. 109.

10. Op. Cit.

11. H4, narecepcio e interpretagdo da filosofia de Nietzsche, uma questdo metodoldgica que suscita interesse aos intérpretes da mesma,
e € composta por: 1) o valor das obras publicadas ou preparadas para publicacio em relacdo aos escritos ndo publicados pelo fildsofo,
incluindo também o conjunto de seus aforismos; 2) A utilizagdo destas obras e escritos em conformidade com o interesse e objetivo
de cada pesquisa; 3) e, o sentido do pensamento nietzschiano em seu conjunto de obras e escritos, uma vez que este é fragmentado. A
problematica metodoldgica, que estes trés itens compdem, surgiu a partir da publicacdo da edigdo critica de Giorgio Colli e Mazzino
Montinari (KSA, 15 v, 1988) que, ao reunirem o conjunto de obras, manuscritos e epistolario, proporcionaram uma revisdo dos estudos
sobre Nietzsche e sua filosofia. Este conjunto de obras pode ser classificado em cinco classes diferentes: “a) o conjunto de textos com-
posto pelas obras publicadas ou autorizadas por Nietzsche para publicacdo; b) o conjunto dos textos acabados, nos quais transparece
um ordenamento de conjunto, mas que o proprio autor preferiu manter inéditos — textos que na edicao critica de Colli e Montinari cairam
sob a rubrica Escritos pdstumos; c¢) os diarios de adolescéncia e juventude e o conjunto da correspondéncia do filésofo; d) os trabalhos
académicos de Nietzsche e suas anotacgdes para os cursos de filologia classica; e) e finalmente o conjunto de textos que constitui a maior
parte dos escritos de Nietzsche — trata-se dos fragmentos pdstumos recolhidos dos seus diversos cadernos de notas e que cobrem todo o
periodo produtivo da sua vida intelectual”. Cf: LOPES, Rogério Antonio. Elementos de retdrica em Nietzsche. Sdo Paulo: Loyola, 2006,
p. 26-27. Diante disto, decidimos utilizar como referéncia bibliografica as obras publicadas ou preparadas (autorizadas) por Nietzsche

para publicacido (estas publicadas postumamente), contidas no periodo determinado nesta pesquisa, conforme descrito na nota 1.

12. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino. In: Escritos sobre educagdo. Traducdo de
Noéli Correia de Melo Sobrinho. 6. ed. Rio de Janeiro: PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2012, Conf. I, p. 72. Usaremos, doravante, a abre-
viatura ZBA/FEE.

13. Ibidem. Conf. I, p. 72.

14. Idem. 111 Consideragdo intempestiva: Schopenhauer educador. In: Escritos sobre educagdo. Tradugdo de Noéli Correia de Melo Sobri-
nho. 6. ed. Rio de Janeiro: PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2012, 8, p. 257. Usaremos, doravante, a abreviatura UB/CoEx-I11.

15. Idem. Cinco prefdcios para cinco livros ndo escritos. 2. ed. Traducdo de Pedro Siissekind. 2000. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2000, O Esta-
do grego, p. 20. Usaremos, doravante, a abreviatura FV/CP.

16. Idem. UB/CoEx-III, 8, p. 254.

17. Na Alemanha, esses estabelecimentos eram compostos pela escola técnica, pelo ginésio e pela universidade. O Gymnasium aleméo,
nesta época, corresponde, no Brasil, ao atual ensino curricular do 1° e 2° graus.
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18. NIETZSCHE. ZBA/FEE, Conf. II, p. 87.
19. Ibidem. Conf. V, p. 148.

20. Idem. Segunda consideragdo intempestiva: da utilidade e desvantagem da histdria para a vida. Traducdo de Marco Antdnio Casanova.
Rio de Janeiro: Relumé Dumara, 2003, 1, p. 15. Usaremos, doravante, a abreviatura UB/CoEx-II.

21. Idem. ZBA/FEE, Conf. V, p. 150.
22.Idem. UB/CoEx-II, 1, p. 11.

23. Idem. ZBA/FEE, Conf. V, p. 150.
24. Ibidem. Conf. V, p. 151.

25. Idem. 1 Consideracion intempestiva: David Strauss, el confessional y el escritor. In: Obras completas. Tomo I1. Traduc¢ao de Eduardo
Ovejero y Maury. Buenos Aires: M. Aguilar Editor, 1949, 1, p. 22. Traducdo nossa. Usaremos, doravante, a abreviatura UB/CoEx-I.

26. A polémica em torno do filisteu da cultura, engendrada por Nietzsche em sua filosofia por varios viéses, ecoava das expressoes usadas

pela juventude estudantil que se organizava em confrarias e associacdes, das quais o proprio Nietzsche fazia parte quando mais jovem.
27. NIETZSCHE. UB/CoEx-1, 2, p. 24. Traducdo nossa.
28. Idem. UB/CoEx-III, 8, p. 259.

29. Idem. UB/CoEx-II, 10, p. 99.

30. Idem. ZBA/FEE, Conf. 1, p. 70-71.

31. Ibidem. Conf. I11, p. 103.

32.Ildem. UB/CoEx-1, 1, p. 22. Tradugdo nossa.
33.1dem. ZBA/FEE, Conf. IV, p. 125.

34. Ibidem. Conf. 11, p. 83.

35. Ibidem. Conf. 1, p. 82.

36. Ibidem. Conf. V, p. 158.

37. Ibidem. Conf. IV, p. 123.

38. A paidéia significava a formagdo (educagdo) do homem em sua verdadeira forma humana, mediante a imagem ideal de homem, por
meio da arte e filosofia: a singularidade integrada com a vida de um povo. Para conquistar a exceléncia, o atributo essencial era a for¢a
vital, plastica e criadora. O fundamental desta formagao era a beleza em si (do grego kaAdv, kalon), na qual o homem buscava se modelar.
Para isto, requeriria qualidades morais e espirituais, uma capacidade corajosa e sdbia engendrada em uma luta constante de aprimora-
cdo: avirtude, a honra e o heroismo que dispunham somente os nobres pela areté. Isto compde, de modo geral, o carater aristocratico da

paidéia grega.

39.NIETZSCHE. ZBA/FEE, Conf. III, p. 105.

40. Ibidem. Conf. IV, p. 119.

41. A “aristocracia espiritual” néo é verossimilhante a “aristocracia politica”. Cf: Idem. FV/CP, O Estado grego, p. 20-21.

42. “Este educador filésofo [0 mestre] com quem eu [Nietzsche] sonhava poderia, ndo se deve duvidar, ndo somente descobrir a forca
central, mas também impedir que ela agisse de maneira destrutiva com relagéo as outras forcas; eu imaginava que sua tarefa educativa
consistiria principalmente em ‘transformar todo homem num sistema solar e planetario’ que em revelasse a vida, e em descobrir a lei de
sua mecanica superior” (cf: Idem. UB/CoEx-III, 2, p. 167-168).

43. Ibidem. 2, p. 171.
44. Ibidem. 1, p. 162-163.

45. Idem. UB/CoEx-II, 9, p. 82.
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46. Idem. UB/CoEx-IlI, 4, p. 203.

47. Ibidem. 5, p. 209.

48. Idem. UB/CoEx-1I, 10, p. 92.

49. Idem. UB/Co-Ex-III, 6, p. 215.

50. Idem. GT/NT, 19, p. 119. Grifo nosso-
St Ibidem. 18, p. 111.

32 Idem. UB/CoEx-IIl, 5, p. 211.
53.1dem. PTS/LE 184, p. 84.

54. Ibidem. 24, p. 3.

55. Durante as Conferéncias, E Schiller é tido, ao lado de Goethe, como referéncia para Nietzsche, cf: Idem. ZBA/FEE, 1° Prefacio, p. 52.
Todavia, durante as Extempordneas, Nietzsche ja apresenta ao publico suas influéncias, desde jovem, com A. Schopenhauer (filésofo)
e R. Wagner (artista): ““Wagner em Bayreuth’ ¢ uma visdo do meu futuro; mas em ‘Schopenhauer como educador’ est4 inscrita minha
histéria mais intima, meu vir a ser. Sobretudo meu compromisso!” (cf: Idem. Ecce homo: como tornar-se o que se é. Tradugao de Paulo

César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, As extemporaneas, 3, p. 68). Usaremos, doravante, a abreviatura EH.
56.Idem. PTS/LE, 27,p. 5.

57. DIAS, Rosa Maria. Nietzsche, vida como obra de arte. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2011, p. 14.

58. NIETZSCHE. PTS/LE 174, p. 61.

59. O “génio” deve fazer viver nele mesmo o espirito da cultura de seu povo — no caso, o espirito aleméao — e, com isto, servir de ponte a
cultura classica do mundo grego. Sua misséo, segundo Nietzsche, é “libertar o homem moderno da maldicdo do moderno” (cf: Idem.
ZBA/FEE, Conf. IV, p. 120).

60. Idem. GT/NT,5, p. 47

61.Cf: Idem. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Traducdo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2005, 162-163-164, p. 115ss-118.

62. Cf: Ibidem, 2ss-8, p. 8ss-14, 225, p. 143-144.

63. Idem. EH, As Extemporaneas, 1, p. 64.

64. Ibidem. As Extemporaneas, 3, p. 67.

65. Ibidem. As Extemporaneas, 3, p. 67.

66. LARROSA, Jorge. Nietzsche e a Educagdo. Traducdo de Semiramis Gorini da Veiga. 3. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2009, p. 46.

67. “Minha humanidade é uma continua superacéo de mim mesmo [...] para poder tornar-me um, [...] o destruidor par excellence” (cf:
NIETZSCHE. EH, Por que sou tdo sabio, 8, p. 31; As extemporaneas, 3, p. 68; Por que sou um destino, 2, p. 103). Ou seja, “quem tem
de ser um criador no bem e no mal: em verdade, tem de ser primeiramente um destruidor e despedacar valores. Assim, o mal supremo é
parte do bem supremo: este, porém, é criador” (cf: Idem. Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém. Tradugéo de Paulo

César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011, Da superacéo de si mesmo, p. 111).
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