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Resumo: O presente artigo objetiva apresentar e discutir o problema da génese do filosofar
genealdgico nietzscheano a partir de duas leituras: uma em sentido retrospectivo, a partir do
prologo a Genealogia da Moral e outra, prospectiva, partindo dos textos do periodo de Humano,
demasiado humano. Com esse duplo viés, esperamos ndo apenas trazer a tona os pressupostos de
seu “filosofar genealdgico” contidos ja no “filosofar historico” dos escritos de juventude, como
também, apontar para o sutil colorido que se depreende sob o cinza documental da genealogia
nietzscheana, na autointerpretacdo realizada no prélogo de Genealogia da moral. Publicado
originalmente no livro Nietzsche-Schopenhauer: génese e significado da genealogia, de 2011,
esse texto representa o cerne das discussdes realizadas durante o minicurso “Génese da
genealogia em Nietzsche” integrando a programacdo do Il Encontro Nietzsche-Schopenhauer,
promovido pelo Apoena - Grupo de Estudos em Schopenhauer € Nietzsche, em parceria com o
PET - Programa de Educacdo Tutorial em Filosofia - UFC, de 17 a 19 de novembro de 2010 em
Fortaleza, Ceara. Um exame pormenorizado acerca da génese dos elementos pertinentes a
genealogia de Nietzsche certamente iria demandar um espectro mais amplo e diversificado de
pesquisas, envolvendo ndo s6 obra publicada pelo filosofo, mas também o vasto material
postumamente publicado. Sob esse aspecto, o presente texto deve ser compreendido como uma
indicacdo para pesquisas posteriores.
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The gray and the colors. Genesis of Nietzsche's genealogy

Abstract: This article aims to present and discuss the problem on the genesis of nietzschean’s
genealogic thinking, under two readings: one in retrospective sense, from the prologue to On the
genealogy of morals; the other, in prospective sense, starting from the texts of the period of Human
all too human. With this double bias, we hope not only to bring up the assumptions of his
“genealogic thinking” contained in the “historical thinking” of the texts of his youth, but also, point
to the subtle colors that can be seen in the documental gray of nietzschean’s genealogy, by the self-
interpretation held in the prologue of Genealogy of morals. Originally publishedin the
book Nietzsche-Schopenhauer: Genesis and meaning of genealogy (2011), this text represents the
crux of the discussions held during the short course: “Genesis of genealogy in Nietzsche”, part of the

colloquium: Il  Encontro Nietzsche-Schopenhauer, promoted by Apoena - group of
studies on Schopenhauer and Nietzsche, partnership with PET- Tutorial Education Programin
Philosophy — UFC. Adetailed examination about the genesisof the elements relevantto

the genealogy of Nietzsche would certainly demand a broader and diversified spectrum of
researches, involving not only the work published by the philosopher, but also the vast posthumously
published material. About that, the present text should be understood as a mere guide for later
researches.

Keywords: genealogy, historical philosophy, regressive inference, will to power.

[...] foi pelo fato de termos, durante milhares de anos, olhado o mundo com
exigéncias morais, estéticas, religiosas, com cega inclinacdo, paixdo ou medo, e
termos nos regalado nos maus hébitos do pensamento ilégico, que este mundo
gradualmente se tornou assim estranhamente variegado, terrivel, profundo de
significado, cheio de alma, adquirindo cores — mas fomos nds os coloristas: o
intelecto humano faz aparecer o fenOmeno e introduziu nas coisas as suas

erroneas concepc¢des fundamentais” (MA/HH-1 §16)
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Duas leituras, dois sentidos

possivel distinguir duas leituras, ou dois “sentidos” de leitura quando se trata de

investigar a génese do método ou procedimento? genealdgico nietzscheano — e de

um modo geral, quando se trata de fazer genealogia na forma como Nietzsche a
concebe. Em um primeiro sentido, que aqui chamamos de retrospectivo, os elementos
que configurariam tal génese seriam tomados em funcdo de um horizonte de sentido
previamente determinado, privilegiando o dado consumado para extrair, na forma de
uma finalidade as avessas, a sua procedéncia. Nesse tipo de leitura, a propria
interpretacdo de Nietzsche acerca desta génese — como vemos no prdologo a Genealogia
da moral — ndo s6 é tomada como referéncia, como € mesmo decisiva para a sua
compreensao.

Ja em um sentido que tomariamos como prospectivo, sdo investigados os elementos
mesmos que o conduziram ao pensar genealdgico, a partir de um refazer de seus passos.
Diferentemente da leitura anterior, na qual € a interpretacdo de Nietzsche acerca de si
que nos fornece ndo sé os elementos, mas o horizonte para sua compreensio, nesta
leitura prospectiva é o proprio texto nietzscheano, a “coisa documentada” (GM-pr§7,13),
que ¢ aqui investigado, dissecado e tomado como pista, trazendo a tona as “condicdes e
circunstancias nas quais nasceram [...] cresceram e se modificaram” (GM-pr§6,12-3) o0s
elementos que o caracterizam.

Por meio desta leitura em dois sentidos, procuramos trazer para a investigacao
acerca da génese da genealogia, o mesmo discernimento que Nietzsche prioriza quando
de sua investigacdo genealdgica da moral: entre causa [Ursache] e finalidade [Zweck] —
procedimento que o distanciaria dos demais genealogistas da moral (GM-11§12,65). Com
isto, esperamos chegar a uma compreensdo acerca das parecengas e distin¢des entre o
filosofar genealdgico de Genealogia da moral e o “filosofar historico” do periodo de
Humano, demasiado humano.

No prélogo a Genealogia da moral, Nietzsche considera que o problema da
“procedéncia’ [Herkunft] de nossos preconceitos morais”, ainda que de forma “modesta,

> Embora ndo fagamos propriamente mengdo a distingdo entre método e procedimento genealogico, a
simples correlagdo entre os dois termos nem por isso deixa de ser problematica. Ndo s6 ndo encontramos
regras sistematizadas para o que se poderia chamar de “método” genealdgico em Nietzsche, como ele
proprio, embora intitule a sua obra: Genealogia da moral, compreende o seu procedimento, ora como um
“filosofar historico” (MA/HH§1,15 et.al.), ora como uma “psicologia” (AC§50, 59-60). Na interpretagdo
feita em Ecce homo, Genealogia da moral é vista como constituida por trés psicologias: uma “psicologia
do cristianismo”, uma “psicologia da consciéncia” e uma “psicologia do sacerdote”. Cf. NIETZSCHE,
F.W. Ecce homo, XI “Genealogia da moral, um escrito polémico”, pp.97-8. Dai a nossa opgdo por
caracteriza-lo, de modo mais geral, como “filosofar genealdgico” em relagdo ao “filosofar histdrico” do
periodo de Humano, demasiado humano — expressdes que utilizaremos daqui por diante.

’ Diferentemente das demais citagdes do texto, optamos neste paragrafo por ndo seguir as tradugdes em
lingua portuguesa disponiveis — neste caso, particularmente, a de Paulo César de Souza.. O motivo ¢ que
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provisoria” (GM-pr§2,8; KSA, p.248), “sem linguagem propria” (idem§4,10), seria tema de
seus escritos ja desde 1878, com Humano, demasiado humano. Dird mesmo que tais
pensamentos sobre a origem da moral chegariam a ser mais antigos, remontando a sua
infancia, aos seus treze anos. Teria sido uma questao de escripulos quanto a moral crista
aquilo que o teria levado, desde cedo, a perguntar-se “qual € propriamente a origem
[Ursprung] de nosso bem e nosso mal” (GM-pr§3,9; KSA, p.249). Imperaria desde entao,
segundo ele, uma “vontade fundamental de conhecimento” (idem§2,8), exigindo sempre
maior precisdo. Porém, confundindo o teoldgico € o moral, a resposta de entdo ainda
teria sido buscada em algo “por tras do mundo” — Deus como origem do mal.

Ora, a questdo que passaria a prevalecer de modo mais veemente a partir de
Humano, demasiado humano, segundo Nietzsche, seria outra. Um periodo de siléncio em
que hipoteses, suposicdes e novas indagacdes sdo langadas, até que finalmente ele viria a
obter um “chao proprio”, um “pais” seu, longe da influéncia schopenhaueriana. Aqui
“alguma educacdo historica e filologica” e um “senso seletivo em questdes psicologicas”
teriam de transformado o seu problema em outro (GM-pr§3,9). De modo que, se antes a
pergunta recaira sobre a origem dos valores, agora, com aquilo que entdo chamara de
“filosofia historica” (MA/HH-1§1,7§2,8), buscar-se-ia algo mais profundo e sombrio,
porém, mais humano: o valor [Werth] destes valores.

... sob que condi¢des o homem inventou para si os juizos de valor ‘bom’ e ‘mal’? e
que valor tém eles? [grifo nosso] Obstruiram ou promoveram até agora o
crescimento do homem? S&o indicio de miséria, empobrecimento, degeneracao
davida? Ou, ao contrdrio, revela-se neles a plenitude, a for¢a, a vontade de vida, a

sua coragem, sua certeza, seu futuro? (GM-pr§3,9).

gostariamos aqui de enfatizar uma distingdo ndo salientada pelo tradutor, entre Herkunfi e Ursprung
(ambos traduziveis por: origem, procedéncia, proveniéncia). No caso de Ursprung, especificamente, o
termo acaba por perder, na traducdo, a relevancia que parece ter no original. Pela traducédo teriamos: “...
de onde se originam verdadeiramente nosso bem e nosso mal” (GM-pr§3,9). Enquanto que no original
temos: “... welchen Ursprung eigentlich unser Gut und Bése habe” (KSA-V, p.249). Com relagdo a
distingdo que enfatizamos, Foucault considera que ela demarcaria melhor o objeto da genealogia
(Herkunft) em relagdo ao objeto das pesquisas anteriores de Nietzsche, nas quais a diferenca entre
Ursprung e Herkunft ndo se mostraria de modo tdo nitido quanto aquela entre origem e significado
[Ursprung und Bedeutung] (M/A§44,41. Cf. FOUCAULT, M. “Nietzsche, a genealogia ¢ a historia” in:
Microfisica do poder. pp.16-20. Aqui a demarcagdo estabelecida por Foucault parece ser bem mais
enfatica do que a que de fato se apresenta nos textos de Nietzsche. Até porque a diferenca entre origem e
significado, agora como causa e finalidade [Ursache ; Zweck], permanece sendo o motor da investigagdo
genealégica nietzscheana, como também o percebera O. Giacoia (GIACOIA Jr., O. “Filosofia da cultura e
escrita da Histdoria” pp. 47-8). Muito embora seja necessario frisar que na se¢do 3 do prélogo a
Genealogia da moral, Nietzsche emprega o termo Ursprung quando se refere a sua preocupacdo de
juventude com a origem dos valores morais — aqui ainda atribuida a algo “por tras” do mundo; ao passo
que Herkunft ¢ utilizado nas demais se¢des quando quer referir-se as reflexdes a partir de Humano,
demasiado humano.
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Nietzsche considera que o primeiro impulso para que divulgasse suas ideias veio da
obra de seu amigo e posterior desafeto, Paul Rée: A Origem [Ursprung] das impressoes
morais (1877). Diferindo “toto coelo do modo de valorar altruista” defendido por Rée € os
demais moralistas ingleses, tratava-se aqui ndo de refuta-los, mas de substituir o
“improvavel pelo mais provavel” (GM-pr§4,10). Mais que revolver hipoteses acerca da
origem da moral interessava a Nietzsche, ja desde Humano, demasiado humano segundo
ele, tratar do valor* da moral (GM-pr§5,11-2), para o qual aquelas hipéteses seriam
apenas meios. Dai o inevitavel confronto com seu “grande mestre” Schopenhauer, pelo
que seu escrito seria mesmo uma mostra de sua “paixdo e secreta oposicao” a seu maior
educador. Tratava-se, ja nessa época e ainda que de forma canhestra, de por em questao o
valor do “’ndo-egoismo’, dos instintos de compaixdo, abnegacdo, sacrificio” que
Schopenhauer havia “dourado, divinizado, idealizado”, de modo que acabaram por se
converter em “’valores em si’, com base nos quais ele disse ndo a vida e a si mesmo” (GM-
pr§5,11-2). Nietzsche vé neles “o grande perigo para a humanidade”, “sua mais sublime
tentacdo” ao nada: “A vontade que se volta contra a vida, a Gltima doenca anunciando-se
terna e melancdlica” (ibidem). A moral da compaixdo aqui se anuncia como o “mais
inquietante sintoma dessa nossa inquietante cultura européia” — um novo budismo, um
novo niilismo (ibidem).

E, pois, diante do problema do valor da compaixfo e da moral da compaixdo que se
abre para ele — agora de forma amadurecida em Genealogia da moral — uma imensa e
vertiginosa perspectiva, e acima de tudo, uma nova exigéncia: “Necessitamos de uma
critica dos valores morais, o proprio valor desses valores deverd ser colocado em questdo —
para isto € necessario um conhecimento das condicdes e circunstancias nas quais
nasceram € sob as quais cresceram e se modificaram” (GM-pr§6,12-3). Até entdo, diz
Nietzsche, “tomava-se o valor desses ‘valores’ como dado, como efetivo, [...] além de
qualquer questionamento” (ibidem): ao “bom” sempre se atribuiu valor mais elevado que
ao “mau”, “no sentido da promocao, utilidade, influéncia fecunda para o homem (ndo
esquecendo o futuro do homem)” (ibidem). Mas “e se o contrdrio fosse verdade? E se no
‘bom’ houvesse um sintoma regressivo, como um perigo uma seducao, um veneno, um

narcotico, mediante o qual o presente vivesse a expensas do futuro?” (ibidem).

Do ponto de vista metodoldgico, talvez se mostre aqui a grande marca do
pensamento nietzscheano: o revolver, por meio da filologia, historia e psicologia,
hipéteses sobre o vir-a-ser da verdade, dos ideais, dos conceitos, da linguagem e nesse
caso, dos valores morais. Procedimento, alids, que tem no estilo aforistico’, pelo

* “No fundo interessava-me algo bem mais importante do que revolver hipéteses, minhas ou alheias,
acerca da origem [Ursprung] da moral (mais precisamente, isso me interessava apenas com vista a um
fim para o qual era um meio entre muitos). Para mim, tratava-se do valor da moral” (GM-pr§5,11-2).

> Kaufmann compreende o texto nietzscheano como expressdo e superagio da decadéncia, ndo s6 do
ponto de vista do estilo, em que a unidade de sentido da obra se perderia em nome de outra no interior do
proprio aforismo, mas também do ponto de vista do método, como filosofia do experimento,
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deslocamento de perspectivas e interpretacdes que permite, o formato adequado a sua
exposicio — uma filosofia da suspeita®, expressa na formulacgio: “E se...?”. Por isso é que,
enquanto as hipdteses inglesas perdem-se no azul, a cor mais importante para um
genealogista deve ser o cinza, a “coisa documentada, o efetivamente constatavel, o
realmente havido, numa palavra, a longa, quase indecifravel escrita hieroglifica do
passado moral humano” (GM-pr§7,13-4). Seu objetivo, entdo, passa a ser o de descobrir a
“direcdo efetiva da historia da moral” (ibidem): “percorrer a imensa, longinqua e
recondita regido da moral — da moral que realmente houve, que realmente se viveu — com
novas perguntas, com novos olhos: isto ndo significa praticamente descobrir esta
regido?”. Chegando com Genealogia da moral a uma espécie acabamento de suas
hipoteses genealdgicas até entdo realizadas, ja lhe seria possivel “sintetizar” seus
experimentos de nove anos em trés dissertacdes. E tal como nos gregos, a jovialidade
[Heiterkeit], ou para falar na linguagem nietzscheana, a gaia ciéncia, seria aqui a
“recompensa” por se levar a sério — uma “longa, valente, laboriosa e subterranea
seriedade” — os problemas da moral (GM-pr§7,14).

Mas qual é a génese desse filosofar genealdgico? Manifestar-se-ia sempre da
mesma forma, essa filosofia da suspeita?

Como vimos, chegando em Genealogia da moral a um acabamento de seu
procedimento filosofico, Nietzsche, agora em “linguagem propria”, remonta o problema
da origem [Ursprung] dos valores morais aos seus treze anos €, modo mais especifico,
remete o pensamento acerca da origem [Herkunft] e valor [Werth] dos preconceitos
morais ao periodo que se inicia com Humano demasiado humano (1878). Com essa
interpretagcdo acerca da génese de suas preocupagdes com o problema da origem da
moral, busca criar um horizonte de sentido a partir do qual possa conferir uma — a ele tdo
cara — unidade a seu pensamento; € de modo mais especifico, uma génese e configuragado
proprias a sua genealogia.

E também com esse intuito, ao que parece, que em 1886 escreve prélogos a
algumas de suas obras anteriormente publicadas, por ocasido de sua reedi¢do. Na
“Tentativa de autocritica” a O Nascimento da tragédia, por exemplo, Nietzsche ira
compreender as intui¢des fundamentais que norteiam a sua obra inaugural como uma
dupla suspeita: acerca da Heiterkeit grega — pela atencdo a duas caracteristicas peculiares

aproximando-se do método das ciéncias naturais e biologicas, porém delas afastando-se, na medida em
que adquire uma qualidade “existencial”. Experimentar, para Nietzsche, segundo Kaufmann, envolveria
testar profundamente uma hipotese, “tentando viver de acordo com ela”. Caracteristicos de sua filosofia,
nesse sentido, seriam o minimalismo do ponto de vista estilistico e o experimentalismo “existencial” (na
compreensdo de Kaufmann) do ponto de vista do método. Cf. KAUFMANN, Walter. Nietzsche:
Philosopher, Psychologist, Antichrist. pp. 78-89. p.89. Trataremos da relacdo entre procedimento
genealdgico e decadéncia a seguir.

® Para utilizar uma expressio que d4 titulo ao livro de Scarlet Marton, Nietzsche, filésofo da suspeita (Rio
de Janeiro: Casa da Palavra; Sao Paulo: Casa do Saber, 2010).
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ao heleno: uma exacerbada disposicdo para o sofrimento e uma extrema sensibilidade
para a arte — € ante a condenacdo ética da ignorancia pelo socratismo — ocultando um
temor fisioldgico ante o instintivo e o desconhecido; o que, de resto, justificaria também a
alteracdo do subtitulo para Helenismo e pessimismo. De modo que, tomando-se como
base a leitura retrospectiva de Nietzsche acerca de sua obra, se por um lado o problema de
Genealogia da moral ja estaria delineado desde Humano demasiado humano — como ele
mesmo afirma — por outro, a génese do procedimento, enquanto filosofia da suspeita,
poderia ser remetida ao periodo de O Nascimento da tragédia (1872)’.

Mas ao validarmos sem mais questionamentos a interpretacdo do autor acerca de
sua obra, ndo estariamos deixando em segundo plano a “coisa documentada”, tdo cara a
investigacdo genealogica? “E se” — para usar a classica formulacdo nietzscheana — em
uma leitura retrospectiva, o cinza da cor documentada tiver sido tingido com as cores da
criacdo? Nao estariamos, afinal, confundindo, se é que € possivel discerni-los, os
momentos da investigagdo e da interpretagdo?

Tais questdes, a nosso ver, poderiam ser dirimidas se, deixando de lado uma leitura
tal qual a de Nietzsche acerca de si proprio, partirmos para uma leitura em sentido
prospectivo, na qual se poderia confirmar ou ndo o que ¢ por ele afirmado em
retrospectiva. O mote nos ¢ dado pelo conjunto de elementos por ele apontados como
caracteristicos de sua investigacdo. De um lado a constituicdo de um problema: a dupla
pergunta, pelas condicdes nas quais os juizos de valor “bom e “mau” foram inventados, e
pelo valor desses valores (GM-pr§3,9). De outro, o aparato tedrico ao qual recorre: uma
“educacdo historica e filologica” e um “senso seletivo em questdes psicoldgicas” (idem) —
aparato pelo qual constitui o seu filosofar genealdgico e com o qual se constitui como um
filosofo da suspeita.

Com essa leitura, esperamos chegar a uma resposta para a seguinte questdo: se
ainda no periodo de Humano demasiado humano, o objeto, o problema da origem dos
preconceitos morais se “transforma” e ganha contornos aproximados aos de Genealogia
da moral — a pergunta pelas condicoes de surgimento e pelo valor desses valores (GM-
pr§3,9) —; e se, por outro lado, também o procedimento, enquanto filosofia da suspeita,

7 Semelhante hipotese coadunaria com a tese de Clément Rosset, segundo o qual a ideia de uma intuicéo
genealdgica poderia ser encontrada ja na filosofia de Schopenhauer. Intuigdo esta que em Nietzsche —
mas também em Marx e Freud — ganharia acabamento. Cf. ROSSET, Clement. Escritos sobre
Schopenhauer. pp. 59-91. Vale salientar que na Critica da filosofia kantiana, apéndice a O Mundo como
vontade e como representagdo, Schopenhauer afirma que: “a refutagdo de um erro s6 se completa quando
¢ demonstrado psicologicamente o0 modo como ele se originou” (SCHOPENHAUER, Arthur. “Critica da
filosofia kantiana” in: O mundo como vontade e como representagdo. p.565). Compreensdo que,
guardadas as devidas distdncias programaticas, encontrara ressonancia, por exemplo, na critica
nietzscheana a vontade de verdade dos filosofos em Além do bem e do mal: “Gradualmente foi se
revelando para mim o que toda grande filosofia foi até o momento: a confissdo pessoal de seu autor...”
(NIETZSCHE, F.W. Além do bem e do mal. §6, p.12).

n°7 - semestre 1-2015 34



O cinza e as cores. Génsese da genealogia de Nietzsche, pp. 28 - 52

estaria presente mesmo em O Nascimento da tragédia, por que somente anos depois, em
1887, ¢ que Nietzsche chegaria a uma interpretacdo a seu contento? De modo mais
preciso: se de Humano demasiado humano a Genealogia da moral, o procedimento € o
objeto de investigacdo ndo se alteraram, o que fez com que, nove anos depois, a hipotese
da dupla origem da moral, tal qual exposta na primeira dissertagdo de sua obra de 1887,
viesse novamente a tona, agora de forma acabada? Longe de pretendermos aqui esgotar
o0 problema, nosso intuito € o de tdo somente defender a sua pertinéncia.

A suspeita que nos move ¢ a de que, embora ndo pareca haver mudancas
significativas entre o “filosofar histérico” de 1878 e o filosofar genealdgico de 1887,
quando comparados em sua dimensdo investigativa — uma “educacdo histdrica e
filologica” e um “senso seletivo em questdes psicologicas” parecem estar presentes ja no
periodo de Humano demasiado humano (GM-pr§3,9), de modo que a pergunta pelas
condigdes de surgimento dos juizos de valor poderia ja aqui ser formulada e respondida —
0 mesmo nao se poderia dizer quando os analisamos em sua dimensao interpretativa. A
pergunta pelo valor dos valores, pergunta genealdgica por exceléncia, muito embora
formulada durante o seu “filosofar historico”, ira requerer por sua vez uma instdncia de
avaliagdo a partir da qual uma resposta possa ser pensada — instancia essa que ainda nao
constava no repertorio filoséfico de Nietzsche no periodo de 1878 e que s se tornara
possivel com a redefinicdo, ou ainda o realinhamento de seu conteudo programatico, a
partir da formulacdo de seus conceitos fundamentais; particularmente, com a doutrina
da vontade de poder [Wille zur Macht]. E s6 com a proposi¢io dessa instancia de
avaliacdo que, propriamente, consolidar-se-ia ndo s6 o procedimento genealdgico tal
qual exposto em Genealogia da moral, como também o objeto de sua investigacao.

Se sob perspectivas mais privilegiadas, a autointerpretacao nietzscheana acerca da
génese de sua genealogia aparece em tons de cinza, sob outras, mais obliquas, revelar-se-
ia talvez um intrigante e instigante colorido. Investiguemos entdo a pertinéncia dessa
suspeita.

O filosofar historico

Com a obra Humano, demasiado humano inicia-se o periodo da filosofia historica®
[historische Philosophie] em Nietzsche. Do ponto de vista que aqui nos interessa — qual

¥ E importante destacar o significado que o acolhimento do sentido historico possui neste contexto
especifico da produgdo filosofica nietzscheana. Ele representa uma importante modificagdo na estimativa
do valor da historia por parte de Nietzsche, que na Segunda Considera¢do Extempordnea empreendera
um ataque a hipertrofia da consciéncia historica na modernidade. Com o agugamento do sentido historico,
ocasionado pela compreensdo da histéria na modernidade enquanto ciéncia, os (ilusérios) fundamentos
seguros (o supra-historico) de que a vida necessita sdo gradualmente dissipados. A histdria entendida
enquanto ciéncia ndo apenas mata o passado transmitido de que o homem pode se servir: “A concepgao
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seja, o de investigar as conexdes retrospectivas estabelecidas por Nietzsche entre as
obras do periodo intermedidrio e aquelas em que a pergunta pelo valor dos valores
assume sua maxima radicalidade — importa-nos distinguir, no filosofar histérico
[historische Philosophiren] nietzscheano: 1) seus objetivos; 2) seus contornos
metodoldgicos; 3) seu emprego na tentativa de tracar genealogias da justica, da
moralidade dos costumes, do ideal ascético, etc. Uma analise dos aforismos de abertura
da obra indicada deve nos fornecer, sendo um programa sistematicamente constituido, as
diretrizes daquilo que Nietzsche entende por filosofar historico. Em seguida
analisaremos alguns aforismos, de Humano demasiado humano e de outras obras do
mesmo periodo, nos quais este método/procedimento filoséfico € empregado para
iluminar a origem [Ursprung/Herkunft] de valores e conceitos. A caracterizacdo do
filosofar historico, como veremos, autoriza-nos, se € que ndo nos constrange, a um recuo
até o opusculo Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral.

Entendendo que “a humanidade gosta de afastar da mente as questdes acerca da
origem [Herkunft] e dos primordios [Anfdnge]” (MA/HH-1§1, 15) Nietzsche pretende,
logo no primeiro aforismo de sua obra, esclarecer o procedimento através do qual esta
mesma humanidade, através da metafisica, responde as questdes acerca da origem dos
valores e das representacdes. O procedimento metafisico consistiria em negar que algo
pode se originar do seu oposto, por exemplo, o racional do irracional, a contemplacio
desinteressada da cobica, a verdade dos erros e alegar para os valores ditos superiores
uma origem diferente, “negando a génese [Entstehung] de um a partir do outro, e
supondo para as coisas de mais alto valor [die hoher gewertheten Dinge] uma origem
miraculosa [Wunder-Ursprung], diretamente do amago e da esséncia da ‘coisa em

da soberania do vir-a-ser revela-se fatal ainda de outro ponto de vista. Ela aniquila também a
autoconfianga do homem que, em sua época presente, age voltado para o futuro. E, por fim, dissolve o si-
mesmo no processo do vir-a-ser. S6 quando salta para fora do processo e se agarra a algo constante, o
homem consegue afirmar-se no reino do inconstante. Evidentemente, Nietzsche pde a nu a crenga no que
¢ permanente: ela ¢ uma ilusdo. E se essa ilusdo fosse indispensavel? Se so ela permitisse a0 homem
encontrar um apoio na torrente do vir-a-ser e perecer?” (MULLER-LAUTER, 2099: 87). A histéria deve
estar a servico da vida, mas a excessiva consciéncia historica aparece, para o Nietzsche deste periodo,
como efetivamente nociva. Como observa Miiller-Lauter, o “antidoto do supra-histérico deixa de se
sustentar com o desenrolar da filosofia de Nietzsche, com sua critica a metafisica. O filosofo ndo pode
agarrar-se a ilusdes” (MULLER-LAUTER, 2099: 95). Este desenrolar corresponde ao periodo que
analisaremos aqui, no qual, como veremos, Nietzsche acolhe a “tese do devir universal” em suas
conseqiiéncias tedricas e praticas. E importante destacar ainda, conforme Miiller-Lauter, que a “mudanga
na estimativa do valor da histéria deixa intocado, nos tragos essenciais, o que Nietzsche entende por
historia. A histéria humana é continuacdo da historia do mundo organico, que ndo tem nenhum comego”
(MULLER-LAUTER, 2099: 87). Entender a histéria humana como em continuidade com a histéria
natural, por outro lado, ndo significa inscrevé-la em um processo linear em dire¢do a um telos, pois como
observa Oswaldo Giacdia Jr, a genealogia nietzscheana “rompe de modo radical e decisivo com um modo
de compreensdo historica para a qual os fendmenos historicos devem ser inscritos na continuidade linear
de um processo dirigido para a realizagdo de um fim que, dimensdo a um tempo subjacente e
escatologica, determina a necessidade das formagdes sucessivas e torna possivel sua inteligibilidade,
conjurando do processo historico toda desconcertante ameaga da irrupgdo selvagem do acaso.” GIACOIA
Jr., Oswaldo. “Filosofia da cultura e escrita da Historia” in: Revista O Que Nos Faz Pensar, Vol. 3. Rio
de Janeiro, setembro de 1990. p. 42-3.
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si’[Dinges an sich]” (MA/HH-1§ 1). Nietzsche sugere, em outro aforismo, que tio logo
“esses métodos tenham se revelado o fundamento de todas as religides e metafisicas
existentes, elas terdo sido refutadas” (MA/HH-1§9, 19-20). Ele pretende construir um
modelo alternativo de abordagem dos problemas filosoficos, uma filosofia historica
[historische Philosophie], a qual “ndo se pode mais conceber como distinta da ciéncia
natural” (MA/HH-I§1, 15), de tal maneira que através dela as diversas formas de dualismo
metafisico sejam dissolvidas: “ndo ha opostos, salvo no exagero habitual da concepcio
popular ou metafisica” (MA/HH-1§1, 15).

O defeito comum a todos os fildsofos de estirpe metafisica, entendida aqui tanto no
sentido classico quanto no sentido de uma doutrina das categorias, seria a falta de
“sentido historico [historischen Sinn]” (MA/HH-1§2, 16). Eles teriam tomado a
configuracdo mais recente do homem como uma forma fixa da qual devem partir, sem
levar em conta seu processo evolutivo, a continuidade do homem com o devir natural, o
que ocasiona uma falsa compreensdo acerca da origem: “Mas tudo veio a ser”, assegura
Nietzsche, “ndo existem fatos eternos; assim como ndo existem verdades absolutas
[absoluten Wahrheiten]. — Portanto, o filosofar historico [historische Philosophiren] é
doravante necessario, e com ele a virtude da modéstia” (MA/HH-1§2, 16).

Aceita a tese do devir universal de todos os conceitos, representagdes e valores,
caberia ao filosofo, segundo Nietzsche, “recuar alguns degraus” e investigar de que
forma estes mesmos conceitos, valores e representacdes adquiriram suas justificativas
“histdrica e igualmente psicologica” (MA/HH-1§20, 29). Através deste recuo tornar-se-ia
possivel superar a “falta de sentido historico” dos filésofos, desvencilhar-se do habito que
os leva a “se colocar diante da vida e da experiéncia [Erfahrung] — daquilo que chamam
de mundo do fendmeno [die Welt der Erscheinung] — como diante de uma pintura
[Gemdilde] que foi desenrolada de uma vez por todas” (MA/HH-1§16, 25) €, com isso, a
realizar inferéncias indevidas acerca da origem dos fenOmenos naturais, estéticos e
morais. Esta pintura, contudo, “gradualmente veio a ser, estd em pleno vir a ser”
(MA/HH-1§16, 25), assim como as institui¢des € o proprio homem. Ora, sdo estes mesmos
filosofos, aos quais falta a compreensao do vir a ser de todos os conceitos e valores, 0s que
assumem a finalidade de uma instituicdo histdrica do presente ou uma caracteristica
atual do ser humano, e as retroprojetam para o passado tomando-as como aeternae
veritates.

Como veremos, Nietzsche se referira a este discernimento entre causa fiendi e
finalidade [ Zweck], conforme exposto na se¢do 12 da segunda dissertag¢do de Genealogia
da moral, como uma das principais caracteristicas do procedimento por ele desenvolvido
para a pesquisa da emergéncia dos valores morais. Em geral, assevera Nietzsche, tomar-

? Tradugio levemente alterada.
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se-ia até entdo a utilidade presentemente verificada como um argumento a favor de sua
legitimidade ou veracidade. No aforismo 30 de Humano, demasiado humano, Nietzsche
fornece alguns exemplos desses maus habitos de raciocinio que nos impediriam de
adquirir uma boa compreensdo dos fendmenos estudados. Ele escreve: “Os erros de
raciocinio mais habituais dos homens sdo estes: uma coisa existe, portanto ¢ legitima”.
Neste caso, como ele observa, “se deduz a pertinéncia [Zweckmdissigkeit] a partir da
capacidade de viver, e a legitimidade a partir da pertinéncia”. Em seguida: “uma opinido
faz feliz, portanto € verdadeira; seu efeito ¢ bom, portanto ela mesma é boa e verdadeira”.
Aqui, Nietzsche conclui, “se atribui ao efeito o predicado de fazer feliz, de bom, no
sentido de util, e se dota a causa com o mesmo predicado de bom, mas no sentido de
valido logicamente”. Este ponto especifico coloca Nietzsche em polémica com Herbert
Spencer, que considerava a utilidade de uma crenca para a sobrevivéncia da espécie como
prova de sua veracidade. Nietzsche, por sua vez, dira que o ilogico (MA/HH-1§31) € o erro
acerca da vida (MA/HH-1§33) sdo partes constituintes e necessarias a vida, € mesmo que
toda “a vida humana est4 profundamente embebida na inverdade” (MA/HH-1§34, 39). O
fato de colhermos efeitos vantajosos de uma crenca, portanto, ndo a tornaria verdadeira,
assim como a utilidade presentemente verificada de um o6rgéo fisiologico ndo nos
forneceria a compreensao acerca de sua origem.

Do ponto de vista procedimental, sentido historico e ciéncias naturais
[Naturwissenschaften], “fisiologia e historia da evolucdo dos organismos e dos

conceitos” ™

(MA/HH-1§10, 20), seriam a partir de agora mobilizados com o objetivo de
iluminar a emergéncia de todas as nocdes da religido, da arte e da moral sem a
necessidade de recorrer a quaisquer “intervengdes metafisicas” (MA/HH-1§10, 20).

Escreve Nietzsche:

Todas essas nogdes serdo decisivamente afastadas pelo constante e laborioso
processo da ciéncia, que entdo celebrard seu maior triunfo numa histdria da
génese do pensamento [Entstehungsgeschichte des Denkens], que poderia talvez
resultar na seguinte afirmacdo: o que agora chamamos de mundo € o resultado
de muitos erros e fantasias que surgiram gradualmente na evolucdo total dos

seres organicos e cresceram entremeados, e que agora herdamos como o tesouro

' Nido deixa de ser curioso, e ilustrativo do ponto de vista das preocupagdes intelectuais de Nietzsche,
que esta concep¢do que opde o bindmio: ciéncias naturais/conhecimento historico ao bindmio:
religido/metafisica esteja presente ja no escrito de juventude Fado e Historia, de 1862, quando o filésofo
tinha apenas dezessete anos. Nele, Nietzsche reivindica a possibilidade de formular juizos mais imparciais
acerca dos dogmas da religido a partir de um distanciamento para com os habitos adquiridos pela
educagfo, e entdo escreve: “Uma tentativa como esta ndo ¢ obra de algumas semanas, mas de toda uma
vida. Seus fundamentos devem ser apenas a historia e as ciéncias naturais, para ndo se perder em
‘especulagdes estéreis’. Quantas vezes toda a nossa filosofia ndo me pareceu uma torre babilonica: alcar-
se até o céu é o objetivo de todos os grandes esforcos, o reino do céu sobre a Terra significa quase o
mesmo.” (GM, Apéndice: Fado e Historia, p. 164)
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acumulado do passado — como tesouro: pois o valor [Werth] de nossa
humanidade nele reside. (MA/HH-1§16, 26)

O investimento e a expectativa de Nietzsche neste momento de sua producio
filosofica, portanto, ¢ o de que o desmascaramento, ou o esclarecimento, acerca da
origem das valoragdes e conceitos, o mostrar a emergéncia de seus usos, o contexto de
seu surgimento, as necessidades que obrigaram o homem a adota-las, considera-las
uteis, bem como o desvelar do seu desenvolvimento no ambito das representacdes
humanas, possa efetivamente minar a confianca que nelas foi depositada e, deste modo,
abrir caminho para a experimentacdo de novas formas de organizacdo da cultura e
justificacdo das configuracgdes civilizacionais as quais poderiamos denominar de pds-
metafisicas'".

Dois aforismos de Aurora (1881) dao testemunho da confianca nietzscheana nos
efeitos do seu método. Sdo eles: o aforismo 44, intitulado Origem e significado [Ursprung
und Bedeutung), e o aforismo 95, intitulado A refutacdo histérica como refutacdo
definitiva. Neste ultimo, Nietzsche clarifica a sua posicao acerca de como os problemas
filosoficos devem ser abordados caso se queira verdadeiramente eliminar determinados
erros da razdo. Ele escreve: “Outrora buscava-se demonstrar que ndo existe Deus — hoje
mostra-se como pode surgir [entstehen konnte] a crenca de que existe Deus e de que
modo essa crenca adquiriu peso € importancia: com isto torna-se supérflua a contraprova
de que ndo existe Deus” (M/A§95, 71). Trata-se, portanto, de uma relativizacdo
historico-psicologica que teria efeitos diretos sobre o valor — analise que s viria a ganhar
corpo na Genealogia da Moral - conferido ao conjunto de crencas em questdo, de um
resgate da justificacdo “histdrica e igualmente psicoldgica” (MA/HH-1§20, 29) envolvida
na adesdo a este conjunto de crencas.

Ja no aforismo 44, Nietzsche ndo apenas expressa sua expectativa em relagdo ao
tipo de procedimento por ele adotado, como também o contrapde explicitamente ao
método utilizado pelos antigos pesquisadores, que esperavam encontrar algo de uma
“significacdo inestimavel” justamente na origem, como se a “salvacdo do homem”
dependesse da “compreensdo da origem das coisas [Einsicht in den Ursprung der Dinge]”
(M/A§44, 41). Ele, alias, ja havia expressado esse pensamento de forma bastante similar
em um curto aforismo de O Andarilho e sua sombra intitulado: “No inicio era”:
“Glorificar a génese [Entstehung] — esse € o broto metafisico que torna a rebentar quando
se considera a historia, e faz acreditar que no inicio de todas as coisas esta o mais valioso
e essencial” (MA-WS/HH-AS§3, 164). Para Nietzsche, a progressiva investigacdo acerca
das origens de conceitos e valores, minando os componentes afetivos envolvidos em
determinados conjuntos de crencas, teria como efeito sua “dessacralizacdo” e perda

"' Cf. MA/HH-I §§ 22, 23, 24, 25, 27.
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sentido: “quanto mais investigamos a origem, tanto menos envolvemos ai 0s nossos
interesses; € mesmo de que todas as valoragdes [Werthschdtzungen] e ‘interessidade’
[Interessirtheiten] que pusemos nas coisas comecam a perder o sentido, quanto mais
recuamos e nos aproximamos das coisas mesmas” (M/A§44, 41). O efeito que a “coisa
documentada” tem, para usar a linguagem da Genealogia da moral, sobre o conjunto de
crencas €, neste sentido, desagregador, dadas as expectativas historicamente
constituidas em torno de determinadas justificacdes metafisicas da existéncia: “Com a
penetracdo na origem [Einsicht in den Ursprung]|”, assevera Nietzsche, “aumenta a
insignificancia [Bedeutungslosigkeit] da origem” (M/A§44, 41-2). Voltaremos a este

ponto.

Como se percebe, a “educacdo historica e filologica” e o “senso seletivo em
questdes psicologicas” de que Nietzsche fala no prdélogo a Genealogia da moral,
combinados com as ciéncias naturais, verdadeiramente ocasionaram uma transformacao
do seu problema a partir de Humano, demasiado humano. A origem, aqui, ndo remete
mais a uma suposta esséncia por trds do mundo, mas a um vir a ser no mundo, as
condigdes sob as quais 0 homem teria inventado para si determinados valores. Os mais
altos produtos da cultura, como a moral, a religido e a arte, teriam sua origem e
significado inscritos no mundo, como formas nas quais o “elemento basico parece ter se
volatilizado” (MA/HH-I§1, 15). Enquanto a metafisica oferecia uma explicacio
“pneumdtica” do livro da natureza, a filosofia historica poderia ser entendida como uma
arte interpretativa semelhante a “rigorosa arte interpretativa que os fildlogos de hoje
criaram para todos os livros: com a intencdo de meramente compreender o que quer dizer
o texto, € ndo de farejar, ou mesmo pressupor um duplo sentido” (MA/HH-I§8, 19) — pelo
que se oporia a toda tentativa de compreensao dos fendmenos que apele para um duplo
do mundo™.

Esta caracterizacdo da abordagem dos problemas filosoficos a partir de Humano,
demasiado humano nos permite fazer um recuo — e uma digressao, ¢ verdade — até um
texto ndo publicado de Nietzsche que, todavia, parece compartilhar varias semelhancas
com esses elementos apontados como caracteristicos do filosofar historico; o que, neste
sentido, nos ajudard a problematizar ainda mais o questionamento antes levantado
acerca da génese da genealogia em Nietzsche. Trata-se do opusculo intitulado Sobre
verdade e mentira no sentido extra-moral [Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen

"2 Isto nio significa que Nietzsche adote uma posigdo dogmatica negativa, na falta de um termo melhor,
em relagdo & possibilidade de existéncia de um mundo metafisico. Nietzsche escreve: “E verdade que
poderia existir um mundo metafisico; dificilmente podemos contestar a sua possibilidade absoluta [...].
Pois do mundo metafisico nada se poderia afirmar além do seu ser-outro, um para nds inacessivel,
incompreensivel ser-outro; seria uma coisa com propriedades negativas. — Ainda que a existéncia de tal
mundo estivesse bem provada, o conhecimento dele seria o mais insignificante dos conhecimentos: mais
ainda do que deve ser, para o navegante em meio a um perigoso temporal, o conhecimento da analise
quimica da dgua” (MA/HH-I§9, 19-20).
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Sinn], de 1873. Nio ¢ nossa intenc¢do, aqui, oferecer um exame detalhado do texto, que
possui uma fortuna critica surpreendente, mas analisar, a luz do que foi acima exposto, o
procedimento adotado por Nietzsche para as consideracdes acerca da formacgdo, da
origem de um impulso a verdade. O modo como Nietzsche aborda a questdo do
surgimento de um impulso a verdade neste texto pode ser chamado, para fins de
designacao, de “protogenaldgico” .

Nietzsche inicia o texto com uma narrativa de teor fortemente naturalista,
apontando o local que o homem ocupa no cenario da natureza e “quao lamentavel, quao
fantasmagorico e fugaz, qudo sem finalidade e gratuito fica o intelecto humano”
(WL/VM, p. 53) dentro dela. O texto prossegue, de tal modo que no paragrafo seguinte
Nietzsche define este mesmo intelecto como um “meio para a conservacao do individuo”
e afirmando que ele “desdobra suas forcas mestras no disfarce” (WL/VM, p. 53). Segundo
Nietzsche € através deste dispositivo de dissimulag¢do que os individuos mais fracos, aos
quais foi “vedado travar uma luta pela existéncia com chifres e presas agucadas”
(WL/VM, p. 54), conseguiriam se conservar. Disfarce, dissimulagdo, falar pelas costas,
mascarar, teatralizar seriam “a tal ponto a regra e a lei que quase nada é mais
inconcebivel do que como pode aparecer entre os homens um honesto € puro impulso a
verdade [Trieb zur Wahrheit]” (ibidem). Qual seria a origem deste genuino impulso a
verdade que caracteriza uma parcela nada desprezivel das atividades humanas?

A primeira hipdtese avancada por Nietzsche tem por base as teorias
contratualistas. Nietzsche supde um estado originario de bellum omnium contra omnes
no qual cada individuo faz um uso privado do intelecto contra os outros individuos: “mas,
porque o homem, a0 mesmo tempo por necessidade e tédio, quer existir socialmente € em
rebanho, ele precisa de um acordo de paz” (ibidem) para que o estado de guerra de todos
contra todos desapareca. E com este tratado de paz, que se daria o primeiro passo para
“alcancar aquele enigmatico impulso a verdade” (ibidem). A partir de entdo passaria a ser
fixado aquilo que deve ser considerado “verdade”. Conforme Nietzsche: “é descoberta
uma designacdo uniformemente valida e obrigatdria das coisas, € a legislacdo da
linguagem da também as primeiras leis da verdade: pois surge aqui pela primeira vez o
contraste entre verdade e mentira [Wahrheit und Liige]” (ibidem). Mentiroso € aquele
que faz uso das designacdes validas para fazer aparecer o que ndo € efetivo como se 0
fosse. Ele faz um mau uso das convengdes lingiiisticas, por exemplo, através de trocas
arbitrarias dos nomes. Caso ele o faca de maneira prejudicial para o restante da
sociedade, esta ndo mais confiara nele e possivelmente o excluird. O que os homens
evitam, pois, nfio é 0 engano em si mesmo, mas suas conseqiiéncias nocivas: “E também

" Para um exame mais detalhado do opusculo Sobre verdade e mentira... enquanto um texto

“protogenealogico”, Cf. o capitulo II “Origens do método genealdgico, pergunta pelo valor e teorias da
verdade”, In: LOPES, Rogério Antdnio. Elementos de retorica em Nietzsche. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola,
2006, pp. 65-95.
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em um sentido restrito semelhante que o homem quer somente a verdade: deseja as
conseqiiéncias da verdade que sdo agradaveis e conservam a vida”, e acrescenta que
diante de um conhecimento “puro sem conseqiiéncias ele ¢ indiferente”, ao passo que
“diante das verdades talvez perniciosas e destrutivas ele tem disposi¢cdo até mesmo
hostil” (WL/VM, p. 55). Na origem do impulso a verdade, portanto, importaria menos o
evitar ser enganado que o evitar ser prejudicado.

Ja com a segunda hipotese genealdgica avancada por Nietzsche em resposta a
pergunta pela origem de um genuino impulso a verdade, torna-se explicito o mecanismo
que propicia suas condicdes de surgimento'®. Reconhecendo a precariedade da hipétese
anterior em responder como surgiu no homem tal impulso, afinal de contas através dela
nds apenas “ouvimos falar da obrigacdo que a sociedade, para existir, estabelece: da
obrigacdo de mentir segundo uma convencdo” (WL/VM, p. 57), Nietzsche a
complementa, afirmando que...

... 0 homem esquece sem davida que € assim que se passa com ele: mente, pois,
da maneira designada, inconscientemente e segundo habitos seculares — e
justamente por essa inconsciéncia [durch diese Unbewusstheit], justamente por
esse esquecimento, chega ao sentimento da verdade [Gefiihl der Wahrheit]”
(WL/VM, p. 57).

E apenas com o sentimento de estar obrigado a designar as coisas tais como elas
devem ser convencionalmente designadas que, segundo Nietzsche, despertaria “uma
emocdo que se refere moralmente a verdade: a partir da oposi¢do ao mentiroso, em quem
ninguém confia, que todos excluem, o0 homem demonstra si mesmo o que ha de honrado,
digno de confianca e util na verdade” (ibidem). A partir deste momento a referéncia a
verdade deixa de ser sentida pelos individuos como mera convencdo sociolingiiistica e
adquire um valor intrinseco. E apenas através de um dispositivo psicologico
caracteristico da espécie, contudo, um inconsciente esquecimento, que este pathos em
relacdo a verdade pode se desenvolver.

Em Sobre verdade e mentira no sentido extra moral, portanto, Nietzsche ja lanca
mado de alguns expedientes que futuramente viriam a constituir um tipo de filosofar
historico/genealdgico. Compreende que na origem da formacdo do impulso a verdade
estdo envolvidos dispositivos psicoldgicos, mecanismos fisiologicos, necessidades
antropologico-culturais, convencdes sociolingiiisticas que conferiram, historicamente,
atribuicdo positiva de valor ao impulso em dire¢do ao verdadeiro. Longe de significar
uma resposta definitiva a pergunta acerca das condicdes de surgimento do impulso a
verdade mantém-se um carater experimental, provisorio e de suspeita. E como se

et LOPES, Rogério Antonio. Elementos de retorica em Nietzsche. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2006,
p- 83.
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Nietzsche dissesse: e se esse impulso a verdade, essa vontade de verdade, esse impulso
moral a verdade ndo tivesse, como vulgarmente se acredita, uma origem nobre, distinta,
quase divina?

Retomando o periodo intermediario, é na forma do aforismo que Nietzsche elabora
seus experimentos e hipdteses acerca do surgimento dos conceitos, dos sentimentos e
dos valores, especialmente dos valores morais. As origens da justica (MA/HH-I1§92 e
M/A§112), do conhecimento (FW/GC§110), da compaixdo, do costume (MA-MS/HH-
08§89), da fé (MA/HH-1§226), da metafisica (MA/HH-1§5), da “necessidade metafisica”
(MA/HH-1§37 e MA-WS/HH-AS§16), da moralidade dos costumes (M/A§9), da vinganca
(MA-WS/HH-AS§33), dos pessimistas (MA-WS/HH-AS§184), do elogio do desinteresse
(MA-WS/HH-AS§190), do culto religioso (MA/HH-1§111), etc., sdo investigadas e, para
aquelas que supostamente tém uma “origem miraculosa”, colocadas sob suspeita.

Tal suspeita estende-se a razdo e todos os seus produtos. Mesmo a logica, assegura
Nietzsche, teria sua origem “do ilogico, cujo dominio deve ter sido enorme no principio”
(FW/GC§111, 139). Retomando uma intui¢do que ja estd presente em Schopenhauer,
qual seja, a de que os produtos do intelecto estdo em ultima instancia enraizados em uma
vontade ilégica, Nietzsche afirma, logo no primeiro aforismo de Aurora:

Todas as coisas que vivem muito tempo embebem-se gradativamente de razdo, a
tal ponto que sua origem [Abkunft] na desrazdo [Unfernunft] torna-se
improvavel. Quase toda historia exata de uma génese [Entstehung] nio soa
paradoxal e ultrajante para o nosso sentimento? O bom historiador ndo contradiz
continuamente, no fundo? (M/A§1, 15).

Se opusermos razdo e desrazao, racional e irracional, isto decorreria de um olhar
superficial e grosseiro. O bom historiador, aquele que parte da distin¢do entre a causa
fiendi e a finalidade [Zweck] como um elemento fundamental do método historico,
colocara em xeque, por exemplo, as explicacdes acerca da “génese da moral [Entstechung
der Moral]” (M/A§9, 17) que se perdem no azul, e buscam para este produto especifico da
cultura uma “origem miraculosa”. Nao podemos pressupor que a finalidade atualmente
verificada estivesse presente no surgimento de um determinado comportamento moral.
Assim como o l6gico tem sua origem no ilégico, o moral poderia ter sua origem no
amoral. Analisando a forma como julgamos o comportamento das pessoas a nossa volta,
Nietzsche escreve:

A origem [Ursprung] de toda moral deve ser buscada nas pequenas conclusdes
execraveis: “O que me prejudica € algo ruim (prejudicial em si); o que me ajuda é
algo bom (benéfico e vantajoso em si); o que me prejudica uma vez ou algumas

vezes € o elemento inimigo em si e por si; 0 que me ajuda uma vez ou algumas
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vezes é o elemento amigo em si e por si”. O pudenda origo [Oh, vergonhosa
origem]! (M/A§102, 74).

No aforismo 45 de Humano, demasiado humano, Nietzsche defende que as
distingdes entre bem e mal, por exemplo, teriam uma dupla pré-histdria: primeiro na
alma das castas dominantes; segundo, na alma dos oprimidos. No primeiro caso, sdo
considerados “bons” aqueles que tém o “poder de retribuir o bem com o bem e o mal com
o mal [Gutes mit Gutem, Boses mit Bosen]” e de “maus” aqueles que sdo incapazes de
retribuicdo. Aos “bons” Nietzsche atribui um sentimento comunal advindo do
entrelacamento mediante o “sentido da retribuicdo”, trata-se de uma “casta”, ao passo
que 0s maus sdo “um bando de homens submissos e impotentes” sem qualquer
sentimento comunitario, “uma massa como o p6”. Segundo Nietzsche: “Durante algum
tempo, bom e mau equivalem a nobre e baixo, senhor e escravo. Mas o inimigo ndo é
considerado mau: ele pode retribuir”. O mau, do ponto de vista nobre, ndo é aquele que
lhe causa dano, mas aquele que ndo o pode fazer, o desprezivel. No segundo caso, na
valoracdo dos oprimidos e impotentes, qualquer “outro homem ¢é considerado hostil,
inescrupuloso, explorador, cruel, astuto, seja ele nobre ou baixo”. “Mau” caracteriza
todo “homem e mesmo todo ser vivo que se suponha existir, um deus por exemplo;
humano, divino significam o mesmo que diabdlico, mau” (MA/HH-1§45, 51).

Nesta dupla perspectiva acerca do bem e do mal, uma vez mais, Nietzsche aplica o
seu olhar mais agudo “para a dificil e insidiosa espécie de inferéncia regressiva
[Riickschlusses] [...] a inferéncia que vai da obra ao autor, do ato ao agente, do ideal
aquele que dele necessita, de todo modo de pensar e valorar a necessidade que por tras
dele comanda” (FW/GC§370, 273). Formulando ja aqui as hipdteses que irdo ganhar
forma acabada apenas nove anos depois, com a primeira dissertagdo de Genealogia da
Moral, distingue na origem da valoracdo bem e mal uma dupla pré-historia ligada as
condicdes e necessidades de cada tipo de agrupamento humano em suas relacdes
reciprocas.

No periodo do filosofar histérico, em suma, Nietzsche desenvolve um
procedimento investigativo que possibilita a reconstrucdo dos conceitos e valoracdes
humanas a partir de sua emergéncia histdrica, como consequéncia de necessidades de
sobrevivéncia, da evolucdo natural, das relacdes reciprocas entre culturas e
agrupamentos humanos. Discernindo entre a origem de algo da finalidade que ele possui
na atualidade, lanca mao da fisiologia, da historia, da psicologia, da filologia, da
etnologia e das mais diversas ciéncias como forma de iluminar a origem, emergéncia ou
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proveniéncia dos valores, estabelecendo a relacdo entre eles e as condicdes e
circunstancias sob as quais emergiram, se desenvolveram e modificaram".

O cinza e as cores

Mas o que distinguiria, afinal, se ¢ que ha distin¢cdo, o “filosofar historico” do
periodo de Humano, demasiado humano do filosofar genealdgico de 1887?

Vimos no inicio do texto que, no prologo a Genealogia da moral, Nietzsche remete
o tema de seu escrito, a “origem [Ursprung] de nossos preconceitos morais” (GM-pr§2,8)
aos seus “treze anos”; e que a partir de Humano, demasiado humano, gracas a “alguma
educacdo historica e filologica”, e um “inato senso seletivo em questdes psicologicas”
(GM-pr§3,9), seu problema ter-se-ia transformado e, diriamos, especificado — muito
embora ainda carente de uma linguagem propria. Tratar-se-ia, a partir de entdo, de
investigar: primeiramente, sob que condi¢bes os juizos de valor foram criados — a sua
procedéncia [Herkunft] — e, em segundo lugar, qual o valor [Werth] desses valores.
Analisemos esses dois intentos.

Em Nietzsche contra Wagner (1888), retomando quase que ipsis litteris a
passagem acima citada do livro V de A Gaia ciéncia (1887), Nietzsche considera que:

Se agora estou a frente dos psicélogos todos, é no fato de ter um olhar mais
agudo para a dificil e insidiosa espécie da inferéncia regressiva, na qual se comete
a maioria dos erros — a inferéncia que vai da obra ao autor, do ato ao agente, do
ideal aquele que dele necessita, de todo modo de pensar e valorar a necessidade
que por tras dele comanda. (NW§V “Nos, Antipodas”, 59-60).

A acuidade a que Nietzsche se refere estaria, a nosso ver, em ter discernido
propriamente, nesse tipo de inferéncia, entre a causa [Ursache] da génese de uma coisa e
a finalidade [Zweck] ou sistema de finalidades na qual essa coisa se insere — conforme
exposto na secdo 12 da segunda dissertacdo de Genealogia da moral; o que caracterizaria

!5 Como observou Rogério Lopes: “O problema do valor ndo deve ser confundido com a questdo da
origem histdrica e psicologica de determinadas crengas, praticas e estruturas de impulsos. A evolugdo da
obra nietzscheana ¢ marcada pela progressiva tomada de consciéncia da necessidade de uma distingdo
entre a pesquisa da origem e os critérios da critica normativa. A novidade da filosofia nietzscheana
consistiu em colocar a pesquisa das origens como uma etapa preliminar, ¢ como condigdo para a
adequada implementacdo de um programa de critica dos valores. Cf. LOPES, Rogério Antonio.
Elementos de retorica em Nietzsche. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2006, p. 90. O que procuramos mostrar
neste artigo, por um lado, é que Nietzsche volta a “embaralhar” as duas questdes acima referidas,
“pesquisa da origem e critérios da critica normativa”, ao lan¢ar um olhar retrospectivo sobre sua obra e
interpreta-la com base nos pressupostos alcangados em Genealogia da moral. Por outro lado, oferecemos
uma leitura possivel dessa distingdo, com base no contraponto entre um sentido prospectivo e um
retrospectivo na leitura do filosofar genealdgico.
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aquilo que mesmo nesse periodo considera como seu “método historico” (GM-11§12,67).
Voltaremos a essa passagem logo a seguir. Sua andlise ¢ particularmente importante,
pois embasara nosso ponto de vista também com relacdo ao segundo objetivo acima
citado.

Ora, como vimos acima, desde o periodo de Humano, demasiado humano, pelo
menos, uma melhor compreensdo em questdes de inferéncia regressiva estaria na base de
seus experimentos filosoficos e de sua critica @ moral e & moralidade. E de Aurora a
basilar, e ja citada distincao entre origem e significado [Ursprung; Bedeutung] — que de
resto caracterizaria exemplarmente o seu “filosofar histérico” com compreensao de que:
“antigamente os pesquisadores, estando em busca da origem das coisas, imaginavam
que encontrariam algo de significacio inestimavel para toda acdo e julgamento; [...] de
que nds pelo contrario, quanto mais investigamos a origem, tanto menos envolvemos ai
0s nossos interesses” (M/A§44, 41). Do ponto de vista dos pressupostos para uma
investigagdo das condigdes sob as quais 0s juizos de valor foram criados — particularmente
a acuidade em discernir entre: origem e significado, causa e finalidade — ndo haveria, com
relacdo a esse primeiro objetivo, diferencas significativas entre os procedimentos
adotados nos dois periodos, € seria apenas uma questdo de formular hipoteses e
especializar o problema até o seu amadurecimento; como o proprio Nietzsche atesta,
alias, nas secoes 3 e 4 do prologo a Genealogia da moral.

Com relacdo ao segundo intento, porém, parece ser diferente. Com a critica a
filosofia moral até entdo prevalecente, Nietzsche compreende no referido prologo que, se
até ele a origem dos valores morais nao havia sido posta verdadeiramente em questao, é
porque o valor desses valores — se sdo sintoma de fortalecimento ou enfraquecimento,
coordenacdo ou desagregacao — ainda ndo havia sido questionado. Bem e mal teriam sido
tomados como dados, esquecendo-se o porqué de, até entdo, determinados valores terem
sido considerados bons enquanto outros seriam maus. E mais, esquecendo-se de
perguntar por aquilo do que tais valores sdo um sintoma. E entfio que propde uma nova
interpretagcdo — também ela, como qualquer outra, sujeita a uma avaliacdo — de cunho
tipoldgico, a partir de uma dupla origem da moral. “Mal” e “bem”, conforme a primeira
dissertacdo de Genealogia da moral, seriam o resultado de uma inversdo reativa,
perpetrada pelo rebanho escravo, da forma de valorar senhorial, que tem na oposicio
entre “bom” e “ruim” o distintivo de uma determinada estirpe, expressao de um pathos
de nobreza e distancia (GM-1§2,19).

Nao nos cabe aqui adentrar o conteddo mesmo da hipdtese moral nietzscheana,
mas tdo somente compreender o que esta por detras do questionamento acerca do valor
dos valores. E ainda, se tal questionamento poderia ter encontrado eco ou resposta ja no
periodo de Humano, demasiado humano. A nosso ver, como ja antecipamos, se com
relacdo ao primeiro intento poder-se-ia falar de uma continuidade entre o filosofar
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historico de entdo e o filosofar genealdgico posterior, com relacdo ao segundo, teriamos
que pressupor a determinacdo de uma instdncia a partir da qual uma resposta a pergunta
pelo valor dos valores se tornasse possivel — muito embora, claro, a pergunta ja pudesse
ter sido feita (MA/HH-1§16,26-7), como afirma Nietzsche no prélogo a Genealogia da
moral. Por conseguinte, também a elaboracdo de uma base conceitual na qual aquela
instancia se ancore — uma “linguagem prépria”, aquela da qual Nietzsche se ressente em
sua autointerpretacao.

Como defendemos, ¢ a formulacdo, a partir de novas bases programaticas, dos
principais conceitos da filosofia nietzscheana, em particular a doutrina da vontade de
poder, que permitira a Nietzsche, ndo s6 amadurecer e elaborar a hipdtese “mais
provavel” da dupla origem da moral, como, principalmente, ird fornecer uma instancia a
partir da qual essa valoracdo possa ser, ela mesma, avaliada — segundo intento. De modo
que, se com relacdo ao primeiro objetivo — de carater investigativo — poderiamos falar em
uma continuidade entre os dois periodos, o segundo intento — de cunho interpretativo —
marcaria uma distin¢do essencial entre ambos, na medida em que apenas no filosofar
genealdgico estariam consolidadas as bases para uma dimensdo avaliativa até entdo
ausente.

Voltemos a passagem contida na secio 12 da segunda dissertacdo de Genealogia da
moral. Ela € particularmente esclarecedora, ndo s6 no que diz respeito a determinacao de
tal instancia de avaliacdo, como em relacdo a distin¢do entre os momentos que aqui
chamamos de investigativo e interpretativo — o que marcaria, de um modo geral, a
singularidade do filosofar genealdgico nietzscheano.

Na referida passagem, como vimos, Nietzsche opera a importante distincao entre
“a causa da génese [Entstehung] de uma coisa e sua utilidade final”, partindo, no
entanto, da ideia de que “todo acontecimento no mundo organico ¢ um subjugar e
assenhorear-se, € todo subjugar e assenhorear-se ¢ uma nova interpretacdo”, na qual “o
‘sentido’ e a ‘finalidade’ anteriores sdo necessariamente obscurecidos ou obliterados”
(GM-I1§12, 65-6). Todos os fins e utilidades seriam apenas “indicios de que uma vontade
de poder se assenhoreou de algo menos poderoso e lhe imprimiu o sentido de uma
funcdo...” (idem). Dai que “o ‘desenvolvimento’ de uma coisa, um uso, um 6rgao, € tudo
menos o seu progressus em direcdo a uma meta” (idem). A genealogia, que se inicia com a
suspeita expressa na formula: “e se o contrario fosse possivel?”, tem em seu viés
investigativo a feicdo de uma critica demolidora, na qual toda constru¢do de sentido €
posta abaixo € vém a tona a pudenda origo sobre a qual os conceitos e valores sao criados
e ganham vida propria.

Ora, se interpretar equivale a subjugar, imprimir “o sentido de uma funcio”, se €
sintoma de fortalecimento e apoderacdo, entdo a genealogia, enquanto movimento
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oposto, de investigacdo da “multiplicidade de sentidos e funcdes, interesses e figuras,

1”16 _ ela s6

dissolvendo todo substrato, toda subsisténcia num perspectivismo madve
poderia significar, pelo menos nesse momento investigativo, dissolucdo
enfraquecimento. Ela mesma seria desagregadora, para usar uma palavra com a qual
Nietzsche caracteriza a decadénce. E nesse aspecto, pensamos, que a genealogia deve ser
compreendida como decadente, ou se quisermos, niilista — aproximando aqui, grosso
modo, os dois conceitos. Tal parece ser também a compreensdo de Nietzsche em Ecce
homo (1888), ao se referir ao periodo que se sucede a Zaratustra, a partir de Além do bem

edo mal:

A tarefa para os anos seguintes estava tracada de maneira mais rigorosa. Depois
de resolvida a parte de minha tarefa que diz Sim, era a vez da sua metade que diz
N3ao, que faz o Ndo: a transvaloracdo mesma dos valores existentes, a grande
guerra — a conjuracdo do dia da decisdo. Nisso esté incluido o lento olhar em
volta, a busca de seres afins, daqueles que de sua forca me estendessem a mao
pra a obra de destruicdo. — A partir de entdo todos os meus escritos sdo anzois:
quem sabe eu entenda de pesca mais que muitos? Se nada mordeu, ndo foi minha

culpa. Faltavam os peixes... (EH-bm§1).

E certo que uma “avaliaciio” da genealogia nietzscheana nio deve parar por ai — e
nds ndo pararemos — da mesma forma que Nietzsche ndo se considera apenas um mero
decadente, mas também o primeiro a supera-lo. E poderiamos ja aqui nos perguntar, ao
modo nietzscheano: por que foi preciso que Nietzsche resolvesse antes a parte de sua
tarefa “que diz Sim” para s6 depois cuidar da “metade que diz N3o”? A resposta a essa
pergunta ird marcar a distin¢do entre os modos de filosofar que aqui chamamos de
historico e genealdgico, relativos aos dois periodos da producdo intelectual de Nietzsche
acima referidos.

Até aqui, de todo modo, ndo haveria, do ponto de vista procedimental, diferenca
entre os periodos que aqui chamamos de filosofar histdrico e genealdgico. Em seu
aspecto investigativo, ou se quisermos descritivo, poder-se-ia mesmo falar de uma
unidade metodologica perpassando os dois periodos — até, como vimos, remetendo a
seus escritos de juventude. A diferenca, a nosso ver, s aparece no momento em que
distinguimos, no filosofar genealdgico, aquilo que concerne ao segundo objetivo acima
citado, de avaliacdo dos valores estabelecidos. Nesse segundo momento, uma nova
interpretagdo acerca de uma dupla origem dos valores morais torna-se possivel: uma
narrativa tipologica sustentada por um aparato filosofico cuja motriz ¢ a doutrina da
vontade de poder. Nao ¢ a toa que na mesma passagem acima citada, logo em seguida
Nietzsche salienta:

' GIACOIA Jr., Oswaldo. “Filosofia da cultura e escrita da Historia” in: Revista O Que Nos Faz Pensar.
p-42.
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Dou énfase a esse ponto de vista capital do método historico [0 da distin¢do entre
desenvolvimento e progressus em dire¢do a uma meta] tanto mais porque vai de
encontro ao gosto e ao instinto dominantes, que antes se conciliariam até mesmo
com a contingéncia absoluta, com a mecanica absurdidade de todo acontecer, do
que com a teoria de uma vontade de poder operante em todo acontecer. [...] Mas
com isso se desconhece a esséncia da vida, a sua vontade de poder (GM-11§12,
67).

Com a énfase no “ponto de vista capital” da distin¢do entre desenvolvimento e
progressus — ou em outras palavras, entre causa e finalidade — Nietzsche pde em cena,
ainda que sub-repticiamente, o essencial € o distintivo de seu proprio procedimento e
filosofia: a compreensao da vida como vontade de poder. Embora uma investigacao sobre
as condigdes de origem dos valores morais possa ser remetida ao periodo de Humano,
demasiado humano, faltava-lhe ainda a instancia a partir da qual uma avaliacdo dos
valores pudesse ser feita. Tal avaliacdo ja ndo poderia ser, ela mesma, moral, mas deveria
remeter a uma instancia maior além da qual néo ¢ possivel avaliar: a vida, compreendida
como configuracdo ativa e instavel de impulsos, que tem a vontade de poder [Wille zur
Macht] como pathos (KSA-XI11:14[79], 1888).

E nesse sentido que a redefinicio do programa filoséfico nietzscheano a partir de
Assim falou Zaratustra, particularmente com a formulag¢do da doutrina da vontade de
poder, aparece como determinante na conformacao do filosofar genealdgico tal qual
adotado em Genealogia da moral — no que permite apor ao filosofar historico as bases
para uma interpretacdo, de cunho tipolégico, acerca da génese e valor dos valores morais.
Nao € a toa, a esse respeito, que € em Além do bem e do mal, com o amadurecimento
conceitual da doutrina da vontade de poder, que Nietzsche reexperimenta a sua hipdtese
— anteriormente formulada, como vimos, em Humano, demasiado humano e
posteriormente desenvolvida na primeira dissertacdo — acerca da dupla origem da moral
(GB/BM§260,255-160). Curiosamente, logo apds a secdo em que relaciona vontade de
poder e vontade de negac¢do da vida (GB/BM§259,154-5). Era preciso, portanto, antes de
dizer “Nao”, dizer “Sim”. E sera preciso, a partir de entdo, muita “forca digestiva”
(GB/BM§230, 123) para que aquele “Sim” reapareca, agora como uma afirmacio
seletiva'’.

'7 Fazendo aqui uma espécie de retroprojegdo sobre a propria genealogia, parece importante ressaltarmos
o carater afirmativo, mas também seletivo, da constitui¢do de tipologias propria do filosofar genealdgico,
ante a perspectiva de uma volatilidade geral dos conceitos e valores. Parece ser essa caracteristica
tipologica, aquilo que a impediria de ser compreendida como um procedimento em si mesmo, ou tdo
somente, desagregador, tal qual ocorreria em uma narrativa ndo tipoldgica como a do periodo de
Humano, demasiado humano a A Gaia ciéncia. Compreendida dessa forma, a genealogia ndo poderia ser,
absolutamente, considerada como décadence. Nas maos dos tipos saudaveis, a genealogia seria, ndo um
sindnimo de decadéncia, mas de afirmatividade e superacdo. Embora, claro, nas méos dos tipos doentios,
que necessitam da indiscutibilidade dos seus artigos de fé extremos, ela venha a ser até mesmo fatal.
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Dai, como defendemos, a necessidade de se discernir, no filosofar genealdgico,
entre um momento investigativo, decadente porque desagregador, € outro, interpretativo,
de superacdo da decadéncia, afirmativo, ou se quisermos, criativo. Retomando
novamente o aforismo 44 de Aurora, agora em seu trecho final, talvez exprimamos com
bem menos (e muito mais belas) palavras o que até aqui intentamos dizer:

Com a penetragdo na origem aumenta a insignificdncia da origem: enquanto o
mais proximo, o que esta em torno de nds, comeca gradativamente a mostrar
cores, belezas, enigmas e riquezas significativas, com que a humanidade antiga
ndo sonhava. (M/A §44,41).

Se o cinza € a cor da “coisa documentada” e seu potencial destruidor de sentido, as
cores pertencem a criacdo. Ao final, o proprio fazer genealdgico requer da interpretacado
que tinja o cinza da coisa documentada com as cores do sentido. Momento em que a
investigacdo ¢, ela mesma, interpretada.

Dai a importancia, a nosso ver, de se considerar o horizonte — que poderiamos
chamar de hermenéutico — diante do qual se coloca o intérprete, de acordo com o ponto
de vista que venha a assumir, seja ele prospectivo ou retrospectivo. No caso especifico do
problema acerca da génese da genealogia em Nietzsche isto vem a ganhar ainda mais
relevo porque, se em uma leitura retrospectiva o “revolver hipoteses” do periodo de
Humano, demasiado humano ganha em sentido pela relag¢do ai criada com o periodo
posterior — de modo que se poderia falar em uma continuidade ou até mesmo em um s6
procedimento, um “filosofar historico-genealdgico” ou como designamos antes, uma
filosofia da suspeita, e Nietzsche mesmo parece crer que sim —, quando passamos a um
leitura prospectiva essa continuidade nao € parece ser tdo evidente. Ao custo da perda
desse horizonte de sentido, nos ¢ possivel refazer os passos do autor e perceber o ponto
que marca, em um determinado aspecto, o interpretativo, ndo propriamente uma
ruptura, mas a distincdo entre um filosofar historico e outro, genealdgico — embora possa
haver, e ha, fortes aproximacdes entre ambos. Aqui, a designacao de filosofia da suspeita
s6 de um modo geral englobaria aquilo que em seu cerne, guarda as importantes
distincdes aqui dissecadas.

Nao seria, claro, o caso de retificar o autor em sua leitura sobre si mesmo. “Com a
penetragcdo na origem aumenta a insignificdncia da origem”... Antes, tratar-se-ia de
compreender que, se Nietzsche assim o fez, ndo estava ali investigando, mas
interpretando — e o cinza da “coisa documentada” ja havia sido substituido por um belo,
mas sutil colorido. Nds, no entanto, que aqui apenas investigamos, desbotamos essas
belas cores em nome de um palido gris.
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